प्रंकाशक-- हा 
गुछाबचंद हिराचंद दोशिी.. ,.) ४4 | , ५ 
- जैनसंस्कृति संरक्षक संघ 
३३४, प. मंगव्ववारपेठ सोलापूर.. 





जीवराज जैन अंथमालेचा परिचय. 


सोलापुर निवासी, पुज्य अह्मचारी जीवराज गौतमचद दोशी यानी १९४० 
साली आपल्या न्यायोपाजित सपत्तीचा वितियोग जैनधर्म व समाज याच्या 
उन्नतीसादी करण्याचे निश्चित केले त्यासाठी त्यानी देशभर प्रवास कझून 
अनेक विद्वानाची भेट घेतली व त्याची मते मिक्ृविली, नतर १९४१ च्या 
उन्हाल्वधाच्या युद्रीत सिद्धक्षेत्र गजपथ (नासिक) येथें एक विद्वत्समेलल 
भरविष्यात येजन विचारविनिमय करण्यात आला व “ जैन सस्कृति सरक्षक 
सघ ” या सस्थेची स्थापना करण्यात आछी पृज्य अह्यचारीजीनी त्यासाढी 
त्यावेछी ३०,००० रुपये दिले. त्याची परिग्रहनिवृत्ति पुढे बाढत गेली आणि 
१९४४ साली त्यानी दोन लक्ष रुपयाची आपली सर्व सपत्ति सघाला विश्वस्त- 
तिधि रूपाने अप॑ण केली त्या सघातर्फ जीवराज जैन ग्रथमालेचे सपादन होत 
भहे प्राकृत सस्कृतादि भ्रथ त्यातृत प्रकाशित होतात. १९५४ च्या सघाच्या वाषिक 
बैठकीत याच मालेत मराठी विभाग निर्माण करूत पृज्य जीवराजजीनी त्या- 
साठी पुन. ५० हजार रुपये सघाच्या स्वाधीन केले. त्या द्रव्यातृन् या ग्रथ- 
मालेच्या मराठी विभागाचे कार्य चालू आहे दि. १६-१- १९५७ रोजी 
पृ अहाचारीजीनी सर्वेस्वाचा त्याग करूत अत्यत सावधानपुर्वक समाधिमरण 
स्वीकारले. 

प्रस्तुत ग्रथ जीवराज जैन ग्रथमाला मराठी विभागाचे ६९ वे प्रकाशन आहे. 
अर सुद्क-- 
ने० ब० दानखे 
प्रथमावृत्ति श्री महावीर आश्रम मुद्रणारूय, 


चनि 9७०० च्न्ुनदून्कए 
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प्रकाशकीय निवेदन. 


श्री. जीबराज जैन प्रंथमाकेच्या मरोठी विभागांतून आजपयेत 
भठरा प्रकाशनें बाहेर पढलीं असून आज हैं अत्यंत मोलाचें एकोण- 
वीसावें प्रकाशन “ जैनधर्म ” बाहेर पडत आहे. 


बाराणसी येथील स्थाह्मद महाविद्यालयाचे प्रमुख आणि आंतर- 
भारतीय कीवीचे गण्यमान्य विद्वान्‌ पं० कैलाशचंद्रजी यांनी सदहूँ 
प्रंथ १९४८ मध्ये प्रथम प्रसिद्ध केछा. आजपयेत मंथाच्या तीन आचृत्त्या 
विभाल्या, मराठीत आज हैं भाषांतर प्सिद्ध दोत भाह्दे व कपवकरच 
याच अंथमालेतर्फ कानटींतहि प्रसिद्ध व्हावयाचें आाहे. 


ख, पू, भर, जीवराज घाबांच्या ईसछेनुरूप जैनसंस्कृति-संरक्षक 
सेघाने आजपयेत अनेक म्रंथ अनेक भाणेंत प्रकाशित केले आह्देत. 
द्यामु्े जेन इतिहास, वाझछाय, तत्त्वज्ञान इत्मादिकांच्या अभ्यासकांना 
भोठें क्षेत्र निर्माण झालें आहे. 

तरी पण संपूर्ण बैन संस्क्ृतीचे वैभव एका दृष्टिक्षेपांत समोर उसे 
करणाज्या व नव्या अभिरुचीछा मानवणाज्या आणि सहजसुरूभ भशा 
एखाया प्रंथाची उणीव सारखी जाणवत होतीच. '- 


जैन विद्यार्थ्यकट्टन अनेक पाण्यपुस्तकांचा अभ्यास करवून व 
परीक्षा घेऊन ज्ांच्या पदरी जेनधर्माचीं तत्तें घालण्याचा प्रयत्न सतत 
चारूं ठेउनहि हांगना आधश्यक तो दृष्टिकोण छाभमलेढा कचितच 
आढव्तो.कारण जेनतत्तन्नानाच्या कांदी कांदी अंगांचाच त्यांती अभ्यास 
केलेछा असतो व इतर अंगांशी ते अगदीच अस्पृष्ट राहिलेले असत्तात. 

' निरनिराव्य्या अंगांचीं वरीचशीं पुस्तक पाव्यक्रमांत नेमणें हें 
वेलेंच्या अभाषी शक्‍य होत नाही, कारण छौकिक शिक्षणाने ओश्षेंहि: 


डे 


सांभाक्णें व्यांना प्राप्त अस्तें. द्याकडे हुलेक्ष करतां येत नाही. 

अजैन आपि जैन धर्माभ्यासी छोकांची सारखी मागणी असते 
की, असें एकच एक पुस्तक या की, जें वाचून जैन संस्कृतीसंबंधीची 
संपूर्ण माहिती मिद्ूं शकेल, अशा सकलनात्मक सुवोध पुस्तकाची नितांत 
आवश्यकता वाटत होतीच. 


जैन विद्याथी, जेनलोक आणि जैन संस्कृतीसंबंधी जिज्ञासा अस- 
लेल्या सर्व प्रकारच्या वाचकांना देतां येई अश्ञा प्रकारवा हा ग्रंथ 
असल्याचें आढवब्य्तांच जीवराज प्रंथमालेच्या मराठी विभागाच्या 
संचालकांनी या भंथाचें मराठी भाषांतर ' प्रकाशित करण्याचा 
निर्णय घेतला, 


प्रथम पंडितर्जीची द्यासाठी परवानगी मित्ठविण्यांत आही, द्यांनी 

ती उदारतेने दिली, द्याबइछ ते धन्यवादास पात्र आह्ेत. तसेच हिंदी 

प्रंथ प्रकाशक भा. दि. जैन संघ, मथुरा कट्टनहि औदायेपूर्वक भ्रथाचा 

पी बढ़ा करण्यास परवानगी मिव्यली याबदल दक्षिणेचा ह सघ 
सघाचा आभारी भाहे. 


द्यानंतर हैँ महत्वाचें पण जवावदारीचें काम पार पाठण्यासाठी योग्य 
व्यक्तीचा शोध करण्यांत आछा कारंजा म० ब्र० आश्रमचे प्रमुख कार्थकर्त 
श्री, प्रेमचंद देवचंद शहा, एम्‌ ए. एल एल. वी. साहित्याचारय ह्ांनी ती 
जबावदारी पत्करुन तें काये पूर्ण केले. ब्रावइल सस्था लांची ऋणी आहे. 
तसेच प्रंथमालेचे श्रेष्ठ आणि ज्येष्ट संपादक विद्वद्नय प्रा. ढों. ए. एन. 
उपाध्ये ह्यांनी वेब्णेवेदीं मार्गदशन केलें आहे ल्यांचेद्दि मी अंत:ःकरणपूर्वक 
आभार मानीत भाहें. 

जैनधर्म किंवा संस्कृतीसंबंधाने आजपयेत अनेक अजैन पाश्मात्य 
व पौर्वात्य तथाकथित विद्वानांनी एवं उच्च पदवी-बिभूपितांनी अनेक 


५ 


ठिकाणीं जे कांही लिहून ठेवकें आहे ते वहुमाग चुकीचेंच लिहिलें 
आहे दी मोख्या खेदाची गोष्ट आहे. 

जाणतां: किंवा अजाणां जें कांही छिह्िलें गेलें तें न्यून, अति- 
रिक्त, विपरीत इत्यादि दोपांनी ठांसून भरलेलें आह. हींच पुस्तक शाब्य 
फलिजमधून पाव्यपुस्तक स््ृणून शिकविली जातात व आधीच असलेले 
गैरसमज अधिक वादीस छागतात, त्यामुछे परस्पर देष आणि कलह 
निर्माण होतात- 

सर्व धर्माना एकाच कारण आपआपल्या खतंत्र अखिताने थ 
बेशिएयाने एकाच खरीं समाविष्टठ कछून शुण्यागोविंदाने नांदविण्यायें 
वैशिष्टथ भारतीय संस्कृततीत आहे ह्याची साक्ष इतिहास देत भाहे. 
ह्ामुलेच आज आपण एकमेकांना संपूर्ण रीतीने चीट समजून पेणें हें 
या पूर्वीच्या कोणत्याहि काव्यपेश्ा अधिकद आवश्यक झाले आहे. 

हा दृष्टीने जेनसंस्कृति संरक्षक संघाचा हा उपक्रम जैन अजैन 
वाचकाना, अभ्यासकांना,इतिहासजांना व पाठ्यपुसकलेखकांना उपयुक्त 
ठरेल अशी आशा आहे. 


कार्रजा विनीत, 
श्रावण शुद्ध पौणिमा हैमचंद्र जैन 
शक्षांधन सदस्य, जीवराज जैन भंथमाला मराठी विभाग 
ता, ५) ८। ६३. जैनसंत्कृति संरक्षक संघ सोलापूर. 


ज् 


मूठ छेखकाचे दोन शब्द 


वासचिक पाहतां जैनधर्माचें साहिय विपुल आहे. परंतु जे 
(एकच) पुस्तक वाचलें असतां सर्वसामान्य छोकांस जैन धर्माचा 
परिचय दोऊं शकेल अशा पुस्तकाची उणीव भासत होती. याचा 
अनुभव सर्वानाच येत होता, (विशेषतः) उल्लेनचे श्रीमान्‌ शोठ लाल- 
चंद्ची सेठी यांनी असें पुस्तक लिदिणाज्याठा एक हजार रु. चें 
पारितोपिक देण्याची घोषणा खतःहूनच केलेली होती. अशा प्रकारची 
(जैनधर्मात भासणाज्या वाजरयाची ) उणीव मछाहि टांचत होती. 
सामुक्ते या गोट्टीकडे मी लक्ष छावलें व द्या्चेंच फऋ म्दणजे हैँ पुस्तक होय- 


प्रत्येक धर्माचीं दोन रूपें असतात. एक विचारात्मक व दुसरा 
आचारात्मक. अरथम रूपास “दशेन” म्हणतात; तर दुसच्या रूपास 
#धरर्म” म्हणतात. दारैनिक ख़रूपाचा अभ्यास करणाप्यास या दोन्‍्दीं 
खरूपांची माहिती असणे आवश्यक -आहे. म्हणूनच या पुस्तकांत 
जैनधर्माचें तत्त्ज्ञान व आचार यांची माहिती तर दिलेढी आदेच; 
पण ट्यावरोवरच साहिद्य, इतिहास, पंथमेद्‌, पर्व, तीथेक्षेत्र इ० सम- 
जून घेण्यायोग्य इतर बावीचीहि माहिती दिली आहे, ट्यामुक्े हूँ पुस्तक 
वाचल्याने वाचकांस जैनधर्मासबंधीच्या सर्व अंगोपांगांचें साधारण 
ज्ञान होऊ शकेल व द्यासाठी द्यास इकड़े तिकडे भटकण्याची जरूरी 
नाही. था पुस्तकांत जैनधर्मोशी संवंध असलेल्या ज्या विषयांची चर्चा 
केली भाद्दे तें सर्वच विपय सर्व छोकांना आवडतीछ हैं शकक्‍्य नाही; 
कारण “मिन्नरुचिहि छोकः म्हणूनच निरनिरात्व्या आवींच्या छोकांना 
जांच्या द्यांच्या आषडीनुसार जैनधर्माची माहिती प्राप्त दोऊं शकेल 
अशाप्रकारचा प्रयत्न यांत केढा आहें. 

भारतीय विद्वानांची सर्व साधारणतः अशी समजूत भाहे की, 


। 


भारतांतीछ प्रचलित प्रत्येक धर्माचें मृद्ठ ज्यनिषद्द आहे. आमच्या 
कल्पनेश्रमाणे भश्ञा प्रकारचे आम्रही मत द्योण्वांत श्रद्धामूडक विचार- 
परंपरेचेंच प्राधान्य जास अनुभवास येते. या पुस्तकाच्या दोवटी जैन- 
धर्माशी इतर धर्माची तुलना करीत असतांना या विचारसरणीची 
आलोचना आम्दी केलेढी आहेच. तत्त्वजिल्नासंगा आमची साम्रह 
विनंति आहे कीं या विचार-परंपरेवर नव्या दृष्टीने विचार करूम 
तत्त्वाचें खरूप समजून ध्यावें. 
. श्री संपूर्णानंद यांची विद्वत्ता व अध्ययन-शीछता हा गुणांमुक्क 
द्यांच्यावर माझ्ी गाढ श्रद्धा आहे. त्यांनी या पुस्तकांचे आक्कथन 
लिहावें अशी मार्मी इच्छा होती. धर्मबंधु प्रा. खुशालचंदजी जेन 
यांच्या जबब् सी ही इच्छा प्रगट केंडी व उत्तर प्रदेशच्या संत्री- 
पदाचा भार सांभाव्ण असतांनाहि व्ांनी माझ्नी ही प्रार्थना मान्य 
केली. झावदल मी त्यांचा अत्यंत आभारी आहें. 

हूँ पुस्तक लिहिण्यांत ज्या अंथांची व मासिक पत्रके, साप्ताहिकें, 
पाक्षिकें इ वर्तमान पत्रांची आम्हांस विशेष मदत झाली त्या सर्च 
लेखकांचे आम्ही आभारी आहोंत. त्यांतल्या त्यांव श्री. ग्लेजनप झ्यांच्या 
४ जैनधर्म ? या पुस्तकाची आम्द्वांस वरीच मदद झाली. त्या पुस्तका्ें 
निरीक्षण कहनच या पुस्तकाची अनुक्रमणिका तयार केली आदे. श्रीयुत 
नाथूरामजी प्रेमी ह्ांच्या “जैनसाहित्य और इतिद्दास ” हा पुखकाचा 
#संप्रदाय-पंथ” हूँ प्रकरण लिहितांना विशेष उपयोग झाला.'जैनहिंतेपी” 
च्या एका जुन्या अंकांत जगत्‌-कठेत्वावावत ख. वावू सूरुजभानु वकील 
ह्ांचा एक लेख प्रकाशित झाढा होता. तो मछा फारच आवढला. झा 
पुस्तकांतील “हैँ विश्व व त्याची व्यवसा ? हूँ प्रकरण त्याच्याच 
आधारावर लिहिलें आहे. हा त्रदछ त्या सर्च अधिकारी लेखकांचा मी 
आमसारी आहें. 


शेषटी वाचकांना अशी विनंति आदे की, हवा पुस्तकासंवर्धी कांही 
सूचना करावयाच्री असेछ तर ती अवश्य करावी. दुसच्या आइत्तीत 
ध्याचा शक्यतो उपयोग केला जाऊं शकेल, 
श्रुत॒पंचमी ) केलाशचंद्र शाल्ली 
वीरनिर्बाण संचत्‌ २४७४ ॥ 


दुसन्या आइचीची प्रस्तावना- 

ज्यावेदी मीं “जैनधर्म ” पुस्तक लिहून समाप्त केढें, त्यावेद्यी मला 
सप्नांतदि अशी कल्पना नब्ह॒ती कीं, क्या पुसकाचा इतका बहुमान 
होईल व अवध्या सहा महिन्यांतच हवा पुस्तकाची दुसरी आवृत्ति 
प्रकाशित करावी छागेल. ;ल्‍ 

पुष्कछ्शा वर्तमान पत्रांनी, मासिकांनी व प्रतिष्ठित विद्वानांनी 
याची मुक्तकंठाने स्तुति केडी आहे. ज्या ज्या वाचकांनी हें पुसक वाचढें 
त्यांनी प्रत्यक्ष किंवा परोक्ष क्या पुस्तकाची प्रशंसा केडी नाही असा 
वाचक विरध्णच असेल. 

काशी हिन्दु विश्व-विद्याल्यासारल्या सुप्रसिद्ध शिक्षण संस्थेने 
दरशन शासखर' विषयाच्या वी. ए. (ऑनिसे) चा, अभ्यास करणान्या 
विद्याथ्योसाठी हैं पुस्तक नियुक्त केलें आहे, जैन कॉलेज वढौत इ.अनेक 


महाविद्याल्यें व शाब्यंनी जैनधर्भाच्या अभ्यासासाठी आपल्या पाठ्य- , 


क्रमांत ह्या पुस्तकास खान दिलें आहे, ह्ाप्रमाणे शैक्षणिक क्षेत्रांतहि 
हवा पुसकास चांगलें खान व प्रसिद्धि मिव्यली आहे 


उजेनचे साहित्-प्रेमी श्रीमान्‌ शेठ छाहूचेंदजी सेठी थांनी ' 
७५० रू. चा पुरस्कार देकऊन लेखकाचा बहुमान केछा आहे. अनेक 


विद्यात चाचकोनी आपआपल्या कांदी उपयुक्त सूचना केल्या त्यांस . 


९ 


अनुसरून हा दुसच्या आवृत्तीत कांही फेरफार व वाढ करून झा 
आवृत्तीत “जैनकला व पुरातत्त्व” व “लैनाचारय” हीं दोन प्रकरणें 
घातलेलीं आद्वेत. तसेच शेवटी जन पारिभाषिक शहांचें एक परिशिष्टद्धि 
छोढलें आद्दे पहिले प्रकरण लिहिण्यांत मुनिश्री कांतिसागरजी ह्ार्चे 
विशप सहाय्य झालें आहे 

ज्या महाजयांनी शझ्ाप्रकारें माझा उत्साह वाढविला त्या सर्वाचे 
भी हार्दिक आभार मानतों 


आखिन - २००६ |) $ विनीत - छेखक 


तिगय्या आधतीची प्रस्तावना, 


'जैनधर्म ' ह्ञा पुस्तकाची तिसरी आवृत्ति बाचकांना सादर करीत 
आहोंत. गेल्या एका वर्पापासून ह्या पुस्तकाच्या प्रती संपल्या होत्या. 
वाचकांचे व पुस्तकविक्रेत्यांचे तगादे सारखे छागलेले होते. पुस्तकाने 
प्रकाशन सुरूं होतांच पुस्तकाची वाढती तातडीची मागणी सुहरूं 
झालेली द्दोती. ह्यावरून वाचकांना हैँ पुस्तक किती आवढलें हें सहज 
समजू शकेछ. अ० भा० राजस्थान जैन संघाने अशी एक सूचना 
पाठविली होती की, “जैनधर्मक्षात्रधर्म-वीरधर्म आहे, भशा प्रकारचें 
क्षत्रिय छोकांना अत्यंत आकर्षक होईछ असें एक प्रकरण लिहिलें जावें.” 
व पुस्तकांचे नांव 'जनधम (क्षात्रधर्म-भारताचा सावलौकिक सनातन 
आत्मधर्म ' असे असाबें. त्यास अजुसरून या आवधृत्तीत “कांही जैनवीर! 
हैं नवीन प्रकरण घातलें आहे. पुस्तका्चें नांव बदलणे इष्ट बादलें नाही, 
कारण त्यांत अहंकाराची उबग वाटली. 


हा आवृत्तीत दुसच्याहि कांही सुधारणा केल्या आह्वेत. इतिहास 


१० 


विभाग पुनः व्यवस्थित लिहिला आहे व त्यांत कालछाचूरि राज्यांतील 
जैनधर्म' व “विजयनगर राज्यांतीर जैनधर्म' हीं दोन प्रकरणें' नवीन 
घातदीं आहेत. पूर्वीच्या आवृत्तीतीछ ' विविध ' प्रकरण बदद्धन त्या 
ऐेवजी ' सामाजिक खरूप ! हैँ प्रकरण या आवृत्तीत घातक़ें भाहे. 
तसेच 'स्थानकवासी संप्रदाय” व मूविपूजाबिरोधी तेराप॑थी संप्रदाय ' 
हीं दोन प्रकरणें पुनः लिदिलीं आहत. कारण वरीर संप्रदायांच्या 
ब्यक्तीकट्टून तशा प्रकारच्या सूचना आल्या होत्या. वरीछ सर्च सुधारणां- 


भुछे दी आवृत्ति पूर्वीच्या आदृत्तीपेक्षाहि अधिक उपयुक्त ठरेल भशी 
श्रपेक्षा आदे. 
का० छृू० ११ | पिनीत 
२०११ लेखक 


भाकृथन. 


“मी जैनधर्माचा अनुयायी नाही, ट्यामु्ते ज्यावेदीं श्री.पं० केछाशचंद्रजी 
'ज्ैन यांनी प्रस्तुत जैनधर्म प्रंथा्ें श्राक्ंथन लिहिण्यासादी म्ह॒दलें 
द्यावेढ्वी मछा सकोच वाटला, परंतु ग्रंथ षाचून पूर्ण केल्यावर मात्र तो 
संकोच आपोआप दूर झाला. हा प्रंथ असा आहे की, ज्याचें प्राकधन 
“'हिहितांना मछा खत.छा प्रसन्नतेचें अचुभवन होत भआहे. हा ग्रंथ 
'आकाराने एकूण छद्दान असूनहि यामध्ये जैनधरमोसंवरधीच्या मुख्य 
'मुख्य सर्वच बाबीचा समावेश केटा गेला आहे. अशा प्रंथामध्ये आप- 
आपल्या मवांच्या समर्थनावरोवरच कांदी कांही ठिकाणी परमतामधील 
'दोष दाखविणें जबकू जबवछ अपरिद्याये दोतें. किमानपक्षी खतःच्या 
'मतांची आलोचना करणाय्या आलोचकांची समीक्षा करावीच छागते, 
प्रस्तुत ग्रथामध्ये स्याद्मद सिद्धांतासवधी प्रंथकेखकाच्या अमिप्रायानुसार 
आकलन करण्यामध्ये श्रीमत्‌ शंकराचाये यांनी जी अन्यथा धारणा केली 
द्यावहछ लेखकाने निर्देश केला आहे, पर॑तु असे उल्लेख करतांना कुठेह्दि 
शिष्टसंप्रदायाचें उछ्घन केलेले नाही. अलीकडे आम्दी भारतीय या 
'बावतींत हैँ जबबू जबब् विसरढों आहोंत की, गमीर विषयांच्या 
प्रतिपादनसमर्यी अभद्र भाषेचा प्रयोग निद्य आहे व सिद्धांताचें खण्डन 
'सिंद्धांताच्या प्रतिपादकावर चिखल न उडवितां केले जाऊं शकतें. हा 
भ्रंथ या बावतीत एक अनुकरणीय अपवाद आहे. 


भारतीय संस्कृतीच्या सवर्धनामध्ये दया महाभागांती आपला 
उल्लेखनीय वाटा उचछला आद्दे की, ज्यांना जैन शास्रांपासून स्फूर्ति 
'मिव्शलेली होती. बास्तुकला, मूर्रिकला, साहित्य इल्यादि सर्वावरच जैन 
विचारसरणीची खोलबर छाप पढलेली आहे. जेन विद्वान्‌ आणि श्राव- 
-काँनी ज्या प्राणपणाने आपल्या शासत्रनिधीचे सरक्षण केलें ती आमच्या 


श्र प्राकंथन 


इतिहासाची अमरकथा आहे. अतएब जैन विचार-प्रणालीचा खराखुरा 
परिचय सुशिक्षित वर्गास व्हावयास पाहिजेच. कांही बाबी अशा आाहेत 
की, ज्यामध्ये जेनांना खाभाविकच विशेष आबड असेर, दिगंवर- 
अतांवर मतमतांतरात सर्बाना रुचि असू शकत नाही. तसेच खानंपाना- 
दिकांच्या व प्रतादिकांच्या नियमोपनियमाविषयीं सांगोपांग माहितीची 
सर्वाना सारखीच आवश्यकता भासेछ असेंहि नाही. परंतु जे लोक 
धर्म व दशैनावे अध्ययन करतात, त्यांनी या बाबतींत माहिती करून 
घेणें आबश्यक आहे की आत्मा, परमात्मा, विश्व, मोक्ष इलादि मह- 
लाच्या प्रश्नावावत जैनाचार्यानी काय सांगितलें आहे. विशेष मूलग्राही 
व विस्तृत अध्ययनासाठी तर मोथ्या, मूछ भ्रंथा्चें आछोढन करावेंच 
छागेल परंतु प्रारंभिक ज्ञानासाठी हां छद्वनसा ग्रंथ अल्ंत उपयोगी 
असाच आहे. 

जैनदशेन हैँ 'जगत्‌” सत्य मानतें. ही बाब शांकर अद्वैतवादाच्या 
विरुद्ध असली तरी आस्तिक विचारप्रवाह्मशी विसंगत नाही. ब्यार्चे 
अनीश्वरवादी असणे यांत मूलतः दोपास्पद असें कांही नाही. परम 
आख़िक सांख्य व मीमांसा शास्ताच्या प्रवर्तकांना सुद्धा ईश्वराची सत्ता 
खीकार करणे हें अनावश्यक असल्यासारखे वाटते. वेदांना प्रमाण न 
मानल्यामुके जेनद्शनाची गणना नास्तिक-विचार-शास्त्रांमध्ये केढी 
गेली आहे. परंतु कर्मसिद्धांत, पुनजेन्म, तपश्चरण, योग, देवादि वादांत 
विश्वास व इतरहि कित्येक बावी अशा आहत की, ज्या थोड्याफार 
फरकाने भारतीय आखिक दर्शन व जैन आणि वौद्ध दशैन यांची समान 
बैचारिक संपत्ति आहे. या सर्वाचा मूल स्रोत एकच आहे. आये जसा- 
तीढा आपल्या मूछ पूर्चजापासून जी आध्यात्मिक विचारसरणीची 
पैतृक संपत्ति प्राप्त झाली होती ती प्रथमत: उपनिपदांमध्ये प्रगट झाली 
व धुढे देशकालभेद्परत्वे किंचितू नवें रूप धारण करून तीच बस्तु 


प्राक्थंन १६ 


भगवान्‌ महावीर आणि गौतमांच्या द्वारें आमच्या पुढे आली आहे. 

अतेकांतवाद्‌ अथवा सप्तमंगीन्याय हा जैनद्शनाचा मुख्य सिद्धांत 
आहे. प्रत्येक वस्तुमात्राचे जे सात 'अन्त' अथवा खरूप जैनशाख््ंमध्ये 
सांगितले गेले आह्वेत त्यांना द्याच रूपामध्यें खीकार करण्यांत आपत्ति 
उमी होऊं शकते. कांही विद्वान्‌ सुछा सातांपैकी कांही धर्माना गौण 
मानतात. सर्वसाधारण श्रेणीच्या मनुष्याच्या लक्षांत ही बाव उत्तरणें 
कठीन आह्दे की, एकाच पदार्थाच्या ठायी एकाच वेढीं “ ती आहेहि ! 
आणि “ती नाहीहि ' या दोन परस्पर विरुद्ध धर्माची सत्ता अहे हें 
कसे म्हृणतां येईल. परंतु ही बाव सक्ददृशनी कटठीन वाटली तरी बस्तु- 
स्थिति भात्र अशीच आहे. जी लेखणी माहया हातामथ्ये आहे ती 
टेवलावर नाही. ज्या वालकाचें असित्व आज आह ब्याचें अखित्व काल 
नब्हते, जी वस्तु पुस्तकरूपाने आह ती खुर्चीरूपाने नाही. जी एक विव- 
क्षिद घटना कुणा एकासाठी भूतकाल्कि आद्दे ती दुसभ्यासाठी वत्तेमान- 
काछीन व तिसय्यासादी भविष्यकाडीन आहे. अखण्ड त्रह्म ही वस्तु एक- 
रस व एकान्तिक असो ! परंतु अनुभवामध्ये येणान्या विश्वामध्ये संपूर्ण 
पदार्थ मग तो कितीहि सूक्ष्म असो- एकान्तिक नाही, अनेकान्तिक 
आहे. शंकराचायेजीनी या वस्तुखरूपाछा खीकार केलें नादी. लामुक्े 
मायेला ह्यांती सत्‌ व असत्‌ या खरूपाहून वेगल्ठी व विलक्षण तसेच' 
अनिर्वचनीया असें म्हटले आहे. व्यक्तिशः मी सप्तमंगी न्यायास 
केसाच्याहि सूक्ष्मविश्छेपणाप्रमाणे आवश्यकतेपेक्षाहि अधिक खोली- 
मध्ये उतरण्याचा प्रयोग समजतो, तथापि अनेकान्तवादाची उपादेयता 
मात्र स्वीकार करतो. म्हणून चिट्विलासमध्ये मी मायेला सत्‌ असत्‌-खरूप 
एवं अनिर्वचनीया मानकें आहे. 

असो ! सर्व छोक या भ्रश्नांच्या तब्यल्ा पोहोचण्याची इच्छा 
करणारहि नाद्दीत. तथापि मी अशी आशा करतो की, ते या सरक् 
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सुबोध व उपादेयखरूप प्रथाच्रा आदरच करतीछः अश्ञा प्रथर्चना 
आम्ह्टांस परस्परांना एक दुसच्याच्या जवछ आणतात, अशीहि एक वेछ 
होती की, हस्तिना पीड्यमानो5पि न विशेजजनमंदिरम्‌ ।' सारखा वाकृप्रयोग 
घाहेर पडे. जैनांमध्ये सुड़ा या प्रकारचे वाक्प्रयोग रूढ झाले असतील, 
परंतु आज ते दिवस गेले काव्यचा पडदा पड़छा आहे. आज आम्हाढ्ा 
दाशनिक व उपासनासंबधी वावर्तीत विचारविभेद ठेवूनहि परखरा 
विषयीं खरें मित्रत्वाचें नातें कायम ठेबावयाचें आहे 


आपआपल्या दृष्टीठा अनुसरून आम्ही बाटेल दा संप्रदायांमष्ये 
अस्‌. परंतु आम्द्वाछ्ा ही वाव नेहमीच दृष्टिसमोर ठेवावी छागणार 
आहे की, कपिल, व्यास, शंकराचाये, बुद्ध व बधेमान महावीर भ्रत्येंक 
भारतीयास आदरणीय आहेत. तसेच या सर्वाच्या जीवनापासून 
आम्हास तो धडा मिव्यतो की, जो आमच्या चारित््याडा वर उचलन 
च्रेण्यासाठी व परमाथोंच्या-निश्नेयसा च्या मार्गावर घेऊन जाण्यासाठी 
समर्थ भाहे 
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जैनध मं 


जैनांचा मूल मंत्र. 
णम्तो अरिहंताणं, णमो सिद्धाणं, णमो आइरियाणं । 
णम्तों उबज्ज्ञायाणं, णम्मों छोए सब्ब साहू ॥ 
अहतांना नमस्कार, सिद्धांगा नमस्कार, आचार्याना 


नमस्कार, उपाध्यायांना नमस्कार, छोकांतील 
सर्व साधूंता नमस्कार. 


मत्र माहात्य, 
( एसो पंच पम्मक्कारों, सव्य पावष्पणासणों । 
मंगलाणं च सब्वेसि, पढम॑ हवह मंगल ॥ 
हा पंच नमस्कार मंत्र सर्व पापांचा नाझ 
>> म्रपिब्हि-बकत-> 
( 


करणारा आहे व सर्व मंगलामध्ये 
आदि-मंगल आहे. 


> १ 


३० नम; सिद्ेन्य। | 


जेनधमे 


: १ इतिहास, 
| १-प्रारंभ 
.. असाहि एक कार होता की, जेव्हा जैनधर्म ह वौद्धघमोची शाखा 
आदे अशी समजूत दृढ झालेली होती. परंतु ही गेरसमजूर आहा 
धादीणी झालेली आहे. जैनधर्म हा वौद्धधमोहून देगव्श व खतंत्र दर 
आद्वेच पण तो त्याहूनहि प्राचीन आहे, हैँ आदा नवीन संशोधनांच्दा 


१ हा गैरसमज नाहीसा करण्याचें भय, ख. डॉ हमन याकोंदी यांवा आहे, 
त्यागी आपल्या जैनसूत्नांच्या प्रस्तावर्नेत यात्दल बराच सविस्तर विचार केछा 
आंह, ते छिहिताव 'हा मताशी आता सर्वजण सहमत आहत की, ले महावीर 
किंवा वर्धमान, या नांवाने प्रसिद्ध आहेत ते 'नातपुत्त' अयूत्त बुद्धसमकालीन 
होते. ज्याना “अहँत” किंवा 'जेन! समजलें जाई, अशा निग्रेथांचे अक्लित्त नात- 
पुत्तांच्याहि अगोदर होते, ही गोष्ट बुद्ध ग्रेथांदूव मिलणान्या पुराब्यावरून अधिक 
हद होते. बौद्ध धमोच्या उत्नचीच्या वेली निग्नेथ संप्रदाय हा मोठा (प्रमावजाली) 
संप्रदाय समबत्य जात अखावा, बौद्धपिय्काँत कांही निग्नेथ, बुद्ध व ल्यांच्या 
शिष्यांशी विरोध करीत असछेले व कांही बुद्घाचे अनुयायी शाल्याचें लिहिलें आहे, 
त्यावरून वरीछ अनुमान आपणांस करतां येंतें, या उलट निग्रेथ संप्रदाय हा नवीन 
संप्रदाय आंहे आणि नातपुच हे या संप्रदाय संज्ापक आहत, असा उल्लेख 
किंवा अर्से एसादे सृचक वाक्य या ग्रंथांत केठेच आदत नाही, यावरून आप- 
णांस हैं अनुमान फरतां येतें की, बुद्धाचा जन्म होण्याच्या अगोदरच आतनिप्राचीन 
काकापाडून निम्नेयांचे अखिल होते, 


१ जैनधर्म 


आधारें सिद्ध झ्ालेलें आहे. ( जैनधमोचे ) शेवटवे तीवैकर भ० 
महावीर यांना आता जैनधमोचे संस्थापक म्हणून समजलें जात नाही. 
लांच्या अगोदर २५० वर्ष होऊने गेलेले भ० पाइर्वनाथ है ऐतिहासिक 
थोर पुरुष असल्याचें आता सर्वमान्य झालें आहे. 


याश्रमाणे जैनधमोौचा प्रारंभकाल' निम्।ितपणें इ. स. पू., ८०० वर्ष 
मानछा गेला आहे. परंतु भ० पाई््वनाथांना जैनधमोचे संझ्ापक मान- 
णारे जसे कांदी विद्वान आहेत, द्याचप्रमाणे ल्यांच्या अगोदरदि जैन- 
धमोचें अखित्व मानणारे कांदी विद्वान आहितच., उदा.या वाचतींत स्व० 
जर्मन डॉ.हर्मन याक्रोबी आणि सुप्रसिद्ध भारतीय तत्तज्ञानी श्री ढॉ.राधा- 
ऋष्णन यांचीं मर्तें उछ्लेलनीय आहेत, डॉ याकोची लिहितात “यारा 


१ उत्तराध्ययन सूत्राच्या प्रावक थनात डॉ. घार्पेटर लिट्वितात-( या गोष्टीच ) 
४ आपणास स्मरण राहिलें पाहिजे की, जेन धमे भ. महवीराहूनहि प्राचीन भाहे; 
वे महावीराचे आदरणीय पूर्वज पाइ्वनाथ निमश्चितपणे वास्तविक खरूपांतील 
व्यक्ति होते, त्यामुछे बैनधर्माची मूल्तस्ें भ० भहावीराच्याहि पुष्कछ अगोदर 
निश्चित झालिली होती, ” 


* बिव्छोग्राफिया जैन ! या पुस्तकाच्या प्रसावनेत डो, गैशीनें।: लिहितात- 
४ पाइबनाथ ऐतिहासिक पुरुष होते, यान काही शका नाही. जैनाब्या (मान्यते) 
प्रमांणे हां आयुष्य १०० वर्षाने होते व महावीराष्या अगोदर-२५० बर्षें ते 
निर्वाणास गेले आहत. म्हणून त्याचा कार्यकाल इ. स, पू, ८०० हा होता. महा- 
वीरावे आईबडील पार्वनाथांचा धर्म पाछोत होते.” 

२ प्रणक्ष8 8 गरठमांएह 60 97078 है रिक्षा्रए& ए98 


#6 ई07706७0 ० ऐंच्वंणश), ऐंशंए0 00907007 48 ए्ााक्ययां॥078 
॥ ग्राणयंत३8 सिंशाक्रणा॥ 0 गिछ पकीशाएक! (88 


इतिहास डे 


कांहीच पुरावा नाही की, भ० पादर्वनाथ हे जैनधमाचे संखापक होते.- 
जैन-परंपरा -प्रथम तीथेकर भम० ऋषभनाथांना एकमताने जैनधमोचे 
संख्यापक मानते, या मतांत ऐतिहासिक सत्य असण्याची शक्यता आहे.” 
श्री. थे. राधाकृष्णन विशेष जोर देझन 'लिहितात' की, “ जैनपरंपरा 
किसेक शतकांपूर्वी होझन गेलेल्या ऋषभदेवापासून आपल्या धमोची 
उत्पत्ति झाल्याचे सांगते व ही गोष्ट कियेक शतकांपूतीची आहे. इ.स.पूर्वी 
पहिल्या शतकांत प्रथम तीथेकर भ० ऋषभदेवांची पूजा होत असे, था 
गोष्टीचे पुरावे मिलछतात. जैनधर्म हा वधेमान आणि पाइर्वनाथ यांच्या 
पूर्वीहि प्रचलित होता, यांत कांहीच शंका भाही. यजुर्वेदांत ऋभदेव, 
अजितनाथ व अरिप्टनेमी या तीन तीथेकरांचा नामोह्केख आहे. ऋषमदेव 
जैनधमोचे संस्थापक होते या गोष्टीस भागवत पुणणांतूनहि पुष्टी मिव्य्ते.”- 


* बरीछ दोन मतांवरून ही गोष्ट निविवादपणं सिद्ध होते की, म० 
पादर्वनाथदि जैनधमोचे संस्थापक नव्दते तर जैनधर्म द्यांच्यादि अगोद्र 
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प्रचल्षित होता. द्याचप्रमाणे जैनमान्यतेप्रमाणे भ० ऋषमभदेव'दे पहिले 
तीथेकर होते आणि जैनेतर साहित्य व उपलब्ध ऐतिहासिक पुराव्यां- 
3 ही गोष्ट पूर्ण सिद्ध होते. हीच गोष्ट अधिक स्पष्टपणें पुढे देत 
भहोंत, 


जंन-परपरा .,; 


जैनमताप्रमाणे या दृश्य जंगांत काछूचक्र सात फिरत असतें 
काछाचा प्रवाह अनादि व अनेत आहे, तथापि या काछचकराचे ६ भाग 
आदेत. १ अतिसुखरूप (सुषमा-सुषमा ) २' सुखरूप (सुषमा ) ३ सुख 
दुःखरूप (सुषमा-दुषमा ) ४ दुःख-सुखरूप (दुषमा-सुषमा ) ५ दुःख 
रूप ( दुषमा ) ६ अतिदुःखरूप ( दुषमा-दुषमा ) ज्याप्रमाणे चाह 
लागलेल्या गाडीच्या चाकाचा प्रत्येक भाग खाछून वर व वरून खाली 
जातो ट्याचप्रमाणे काछाचे सह्दा भाग क्रमाक्रमाने सारखे फिरत असतात 
हाणजेच एकदा हैँ विश्व (कारचक्र) सुखाकड्टन दुःखाकडे जातें;तर दुसच्या 
बेदी दुःखाकदून सुखाकडे चढतें. सुखाकट्टन दुःखाकडे कालचक्र फिरत 
असतांना टाल * अवसपिंणी ” अथवा अवनतिकाल म्दणतात व दुःखा- 
कड्टन सुखाकडे काठचक्र फिरत असतांना त्या कालावधीस “उत्सपिंणी' 
अगर विकास काल म्ृणतात. हा दोन्दी कालचक्रांचा अवधि छाख्ों- 
करोड़ो वर्षोहूनहि अधिक जाहे, प्रलेक अवुसर्पिणी किंवा उत्सर्पिणी 
फालाच्या दुःखसुखरूपभागांत (दुखमा - सुखमा नांवाच्या काठ्खंदात ) 
२४ तीथेकरांचा जन्म होतो. महापुरुष 'जिन! अवस्थेला प्राप्त होझन 
जैनधमाचा उपदेश देतात, म्दणून ल्यांना 'त्तीथेकर! अश्ी संक्षा 
आहे. सध्या कारूचक्राचा अवनतिमय 'अवसर्पिणी” काल सुरू असून 
आतापयेत द्याचे सुरवातीचे चार कालखंड होझन गेले आहत व सभ्या 
पांचवा काढछखंड चार्रू आदे. चवथां विभाग संपछा असल्यामुे आंत 


इतिहोस ५ 


-या काढखण्हांत ( उत्सपिणीचा तिसरा काठखंढ येईपंयेत ) कोणीदहि 
तीथैकर होणार नादही. या युगांतीर ( कालुचक्रांव झालेल्या ) २४ तीथे- 
करांपकी भ० ऋपभदेव पहिले व भ० महावीर हे शेवटवे तीयेकर 
होते. तिसन्या काठविभागास जेव्द्या तीन वर्ष ८। मद्दिने वाकी राहिले 
तेव्श भ० ऋषभदेवांचा निवोण आला व चौथ्या कालविभागांत जेव्दा 
तेबढाच काछ शिह्कक रहिला, तेव्दह्य भ० मद्षवीर निबोगास गेले, 
था दोन्‍्द्वीचा मध्यकाल एक कोढाकोडीसागर सांगितला (समजला) जातो, 
याश्रमाणे जैनपरंपरेला अनुसरून या युगाँद जैनघमोचे प्रथम प्रवर्तक 
भे० ऋपभदेव होते. प्राचीनांतल्या प्राचीन जैनशोख्राँचेंहि या वावर्तीत 
'एकमत असून त्यांत भ० ऋषमदेवांचें जीवन-चरित्र अत्यंत वित्तारने 
बर्णिलें आदे कर लॉ । 


* कहे 
न] | ज्क्क नर्स 


। बीत 7 के ४ 74737 जैनेतर सताहिय [पं हर कु . कक कर 
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५ जैनेतर साहित्यांत-भ्रीमद्भागवताचे चांव उद्धेख़नीय-आहे. ट्याच्या 
'पांचज््या स्कंघांत अध्याय २॥ ६ मध्ये-ऋषभद्वेवांचें सुंदरवर्णन आहे व 
तेंजैन्नसाहिलांतील वर्णनाशी कांदी.अमाणांत (बरचसे ) मित्ठत जुब्य्तें 
आदे..हांत लिहिलें शाहे की ,““मनुष्यसुर्या बाढली- नाही, असे 
पाहुन अक्षाने खयंभू मनु व सट्यरूपा यांना उत्न्न केले. द्यापासून टांना 
प्रियत्रत ' नांवोचा मुलगा" झाला.' प्रियत्र॒ताछा अन्रीत्रदा मुठ्गा झाठा 
| 'अग्रीध्राच्यां येथे बाभीचा जन्म झालछा: नामीचा मरुदेवीशीं विवाद झांला 
नामी व मरुदेंवी' पासूने 'ऋषमभदेव जन्माा आले: ' ऋष॑भदेबांना 
इंद्राने दिलेल्या' जाते! नॉवाच्या पत्नीपासून शंभर मुलें आलीं व 
मीठा मुझणा भरत! याचां राज्यासिपेक कंखून ल्यॉनी ख़त: संन्यास 
(दीक्षा) घेतछा. स्याव्रेत्ी शरीरा शिवाय, दुसरा फोगताहि.परिप्रह त्यांच्या- 
ज़बक,नव्दता- व ते द्विग्रंवर (नम्म 3 सरूपांत -विहर.करीत होते 
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राह्मत होते, कोणी मिचविद्ें, मारलें, थुंक्े, दृगढ फेकले अगर, मढ- 
मृत्रहि टाकलें, तरी तिकडे लांचें लक्ष नसे. हैं शरीर म्हणजे अमंगल 
पदाथोचें माहेर घर अर्से समजून अहंभाव, व ममताभावाचा त्याग 
'कहून ते एकाकीच विहार करीत असत, कामदेवासारखे अति सुंदर 
असलेढें टांचें शरीर वरेच मलीन क्ालें होतें, हयांचें क्रियाकर्म व तपश्न- 
रण अलंत उम्र होते. शरीरादिकांचें सुख सोडन द्यांनी आजगर नांवाचे 
कठीण ब्रत खीकारलें होते. थाप्रमाणे कैवल्यपति भ० ऋषभदेव निरंतर 
परमानंदाचा अनुभव घेत चेद कॉंक, बैंक, कुटक, द्‌० फर्नोटक इ० 
देशांत विद्यर करून कुटकाचल पर्वताच्या उपवरनांत उन्मनी पुरुषाप्रमाणे 
नम्त दिगंवर दोऊन तपश्चयों करूं छागले. था जंगलांत वांबूंच्या धर्षणाने 
आग छागली व ल्यांचें शरीर ह्यांवच भस्म झालें.” 
याप्रमाणे ऋषभदेवांचें वर्णन कहूत सागवतकार पुढे लिहितात'- 
“था ऋषभदेवांचे चरित्र ऐकून कोंक, बेंक, कुटक ६० देशांचा राजा अहन्‌ 
ट्ांच्या उपदेशाने कलियुगांत जेब्दं अधर्म पृष्कछ् माजेल, तेव्हा खधर्म 
सोडन कुमार पाखंड मताचा (जैनधर्माचा ) प्रचार करील. तुच्छ मानव 
मायेने विमोहित होऊन व शुद्ध आचार सोडन ईश्वराची अवज्ञा करणारी 
च्रतें धारण करतीछ, स्नान वा आचमन कांहीहि करणार नादीत, श्क्ष, 


१ अस्य किलानुचरितमुपाकर्प्प कोइवेंडुकुटकाना राजा अहं न्नामोपशिक्ष्य 
नकैलावधर्म उत्कृष्ममाणे भवितव्येव विमोहित. -स्वधर्मपथमक्तोभयमपहाय 
कृपथपासण्डससमजस निजमनीषया मन्दः सम्प्रवर्तयिष्यते ॥।९॥। येत बाव कछी 
मनुजापसदा” देवमायामोहिता. स्वविधिनियोगशौच-चारित्रविहीना वेवहेलना- 
न्यपन्रतानि निजेच्छया गृ्वाना अस्नानाचमनश्ौचकेशोल्हूचवादीनि कलिना& 
घर्मवहुलेनोपहतधियो ब्रह्म-माह्मण-यज्ञ-पुरुषलोकविदृष का ' प्रायेण भविष्यन्ति॥ ६० 
'ते च स्वह्मयवॉक्तनया निजलोकयात्रयाउत्थपरम्परया 'श्वस्ताः तमत्यन्धे स्वयमेव 
पृत्तिष्यन्ति | अयमवृतारों रजसोपप्लुतकैबल्योगशिक्षणार्य: ॥” स्क० ५, ब० ६ ॥| 


इतिहास ७ 


प्राह्ण, यज्ञ असल्या गोष्टीचे निंद्क वाढतील व वेद्विरुद्ध आचरण 
करून नरकांत पडतील, हा ऋषभावतार रजोगुणयुक्त मनुष्यांना सोक्ष- 
सागे शिकविण्यासाठी झाल-”? 

श्रीमद्भागवर्तातीछ बरीछ माहितींतका धार्मिक विरोधामुक्ठे लिष्टि 
लेला भाग गाब्छा तर त्यांतून एक गोष्ट निश्चित ध्वनित होते की, ऋपम 
देवांनीच जैनधमोचा उपदेश केला होता. कारण जैन तीथेकरांनाच केवल 
ज्ञान प्राप्त झाल्यावर 'जिनः 'अहत” अक्षीं नांवें पडलीं आणि या अबः 
स्थेंतूनच ते धर्मापदेश करीत असल्यामुक्ते, त्या अवस्थेवरूनच व्यांच्या 
'उपदेशास 'जैनधर्म' किंवा आहइतधर्म' हीं भनांवें पढलींत. अशीदि 
शक्यता आदे की, दक्षिणेंत जैनधमोचा अधिक प्रचार पाहून भागवत- 
कारांनी वरीरू कपोछ कल्पित कल्पना केली असावी. सरब्ठ द्यांनी ऋपभ- 
'देवांपासूनच, जैनधमोची उत्पत्ति सांगितलही असती तर जैनधमोवदल 
चांगलें वाईट म्हणण्याची संघी द्यांना मिव्यली नसती, असो ! ऋपम- 
देवांनी आपल्या पुत्रांना दिलेला उपदेश श्रीमत्‌भागवर्तांत दिला आहे. 
वोहि पुष्कल्शा प्रमाणांत जैनधमोनुकूछच आहे. त्याचा सारांश असा--- 

(१) हे पुत्रांनो ! मनुष्य लछोकांत शरीरधान्यांना हें शरीर त्रास- 
दायक भाहे. तें भोग भोगण्यासाठी नाही म्दृणून दिव्य तप करा. लानेच 
अनंत सुखाची प्राप्ति होते 

(२) जो माइयावर प्रेम करणो, कामासक्त छोकांवर, पुत्र, मित्र 

कलन्नादिकांवर ममत्व ठेवीव नाही व लोकांवर गरजेला अनुसरून 
(कामापुरतीच - यथायथा ) आसक्ति ठेवतो, तोच समदर्शी प्रशांत व 
साधू होय 

(३) जो इंद्रियांच्या ठृप्तीसाठी सर्च प्रयत्न करतो त्याला चांगढा 


(सब्नन ) नहुणतां येत नाही. कारण हैं शरीरसुद्धाआत्महेशकारक आहे- 


८ जैनपर्म 


(५) जोपयेत साधु आत्मतत्तताढा जाणीत- नाही, तोपयत पे 
अज्ञानीच आहे. ( समजावा . ) जोपयेत जीव बाह्य क्रियाकांडांतव लीन 
कह तोपयेत शरीर व मन यांच्या द्वारे आत्यास सर्व कमौचा घंध होत 
असतो. 

(५) गुणांबर छक्ष ठेऊन, व्यवहार न ठेवल्याने विहान प्रमादी 
व अज्ञानी बनून, ऐंद्रियिक सुखप्रधान अशा निवासस्थानी राहुन, 
जीवास अनेक ग्रकारचे त्रास-संताप भोगात्रे छागतात. |, & 

(६) पुरुषांची स्रीसबंधीची कामभावना हीच हृदयांवढ़ी सोठी 
प्रंथी (गांठ) आहे. यामुछेच या.जीवांस घर, शेत, मुलेंारे, छुटुंच, घन 
इ संबंधी मो३ उलन्न होतो., ७) ॥ 80:77 गे 4॥ 

(७) हृदयाची, अशज्ी ,अंथी, असलेल्या,व़ा मऩायें ब्ंघन।। 
ढिल्ें, होतें, तेव्दा या जीवाची,संस़रारापासूत्-छुटका, होड़ छाग्ते,व 
शेवटी तो मुक्त होतो व परमल्ोक.(मोश्षप्रद्र ) श्राप्ततकरतो, : ,- . #॥ 

(८) जेव्द्ा' सारःच असार यांतील 'फरक “दाखविणारी आणि 
, अज्ञानांधरकाराचा नाश करणारी अशी माझी भकती करतो; व. ( विषर्य/) 
तृष्णा आणि सुखदुःखांचा, त्याग, करन :खरें, तत्तत सुमुजण्याची | इच्छा 
करती कम तपद्वारां सर्व प्रकारच्या, कियापासून, निवृत्त द्ोतो-तेव्हा.जीव 


पे 


मुक्त 4" ॥॥॥ ॥ 
(९) विषयोवभोग भोशण्याची तीव्र आसक्तीच अंपकूपा ( प्रमागे ) 
जीप 


' ' (१०) तीज़ इच्छा निर्मिणारँ,व पराही 5040 


दृष्टिविरहित है जग आपले खरें कल्याण 


(१५) जो, दुष्ट ज़कमागे। सोइन; कमाने ,ज़ादो। आद्य' द्यादु, 
विंद्यन: ज़ेक-कुमागेनि। जाऊं देत सादीतर . 0 ।# ॥वाएह (कयः 


इंतिहांस ” 


(१२) है पुत्रांनो ! सर्व खावर जंगम ( त्रस ) जीवमात्रांना माहया: 
प्रमाणेच समजून समभावाने वागणेंच योग्य आहे, 
वरीछ सर्व प्रकारचा उपदेश जैनधमोस अनुसरूनच आहे. विशेषत: 
'ह्ांतील ४ क्रमांकाचा उपदेश तर विशेष रक्षांद घेण्यासारखा आहे. यांर 
क्रियाकांडास कर्मवंधाचें कारण मानलें आहे. जैनधमोनुसार, मन, वचन, 
क्रायेचीः प्रवृत्ति. रोकह्याशिवाय कर्मवंधायासून सुटका नाही. वैदिक 
धमौत ही-गेष्ट।मानछेछी नाही,, शरीराविक्रांवर।मसत्व नंसणें; तत्तज्ञान 
पूर्वक तप करणें, प्राणिमात्रांस आपल्यासारखे समजणें, कामवासनेच्य 
आहारी न जाणें, इ० सं्ब वावी खरोखंर जैनघमच होत. यावरूर् 
'औमदूभागवर्तानुसारदि श्री.ऋपमंदेवापासूनाव जैनघमोची  सुरबात झाली, 
'ही 'गोष्ट , निश्चित ध्वनित- होते. इतर हिंदुपुराणांत सुद्धा जैनधर्माच्य 
“अत्म॑त्तीसंवंधी बंहुधा अशा्च अकारचें/'वर्णन आढकतें, भ० महावीर 
अगर पाइवेनाथ ' यांच्यापासून जैनधमोची उत्पत्ति 'दाखविणारा अंसा 
'एकहि-अंथ, अद्यापि' आढव्यत नाहीं, वहुतेक !उपलब्ध .पुराणसाहिट 
*भर० महावीरानंतरच !झालेले आहे. तथापि टांत जैनधमोची'चची होट 
अंसताना' म6 महावीर /किंवा, पाइवैनाथ, यांचा' नामोल्ेखहि आढव्य्ट 
।नाही/ थावरूनद्ि जैनधर्म संस्थापक 'या दोघांपैकी एकहि नाही,'ही एक 
'गोष्ट- निम्।ित होते. हैँ मत हिंदुघमोस-एकमताने' मान्य आहे, « “7 ' 
“४ ॥ यीशिवाय आम्दांस एक गोष्ट -अशी दिसून येते'की; हिंद्वधमोच्य” 
अवतारांत इतर भारतधर्मीय पूज्य पुरुषांना अवतार म्दणून स्ांचा अंतमो 
' केला गेली आहे, ई. से. पू ६ बयां शतकांतीर मं०' बंघेमान समकालीन 
,वदनादि, पी अंबंतार “मालिकेत ] लिकेंत 88] ५ आह. पण + भ० महांवीरोरे 
(वर्धमान,) नांव|समकाहील ज़सूनदि ्रांत,संमाविष्ट नादी, ये कारए 
।कग़दी ,उघढ.क्षा हे. की, ते,ज़ैनधर्म, सेस्याप्तक नब्दते जैन 
संस्थापक्र/म्दणून आत्यता-मिकालेल्या ' म9 ऋषभदेवांता-मयम सतत 
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८ वे अवतार म्दणून मानदें गेलेलें आंदे. बुद्धाअमाणे भ० महावीरदि 
जर जैनधम संस्थापक असते, तर त्याँचें नांव या अवतार नामावलींतून 
बगललें गेढें नसतें, त्यांगा या अवतारांव समाविष्ट न करण्याने व 
भ० ऋषभदेवांना ८ वा अवतार मानण्याने या गोष्टीचें समर्थन होतें फी, 
हिंदुधमाने अतिप्राचीन काव्मपासून भ० ऋषभदेवांनाव जैनधर्म 
संस्थापक मानले आदे. यांच्यानंतर झालेल्या भ० अजितनाथ व अरिप्टनेमी 
तीथेकरांचा उल्लेख यजुर्वेदांत मिव््वों, ल्राचेंहि कारण तेंच आहे. 


ऐतिहासिक सामग्री 


यात्रमाणे जैन व जैनेतर साहित्यावरून भ० ऋषभदेवच जैनधमोचे 
आयप्रवर्तक होते, ही गोष्ट स्पष्ट होते. आचीन शिलाडेखावरूनद्वि ही गोष्ट 
निश्चितपणं सिद्ध होते की, भ० ऋषभदेव जैनधमोचे प्रथम तीथेकर 
होते व भ० महांवीरांच्या वेदींडि ऋषमदेवांच्या मूर्तची पूजा जेन 
छोक करीत होते. मधुरेच्या जवब्ठीछ कंकाली नांवाच्या टेकडीच्या 
खोदकामांत डॉ. फुहरएना जे शिलालेख सांपढके ते जव& जब 
: २००० बषोचे प्राचीन आहत, आणि त्यावर इंडो-सिथियन ( 700- 
श0४%॥ ) राजा कनिष्क, हृविष्क व बासुदेवाचा संवत आह. त्यांत 
भ० ऋषभदेवांच्या पूजेबदछ दान दिल्याचा उल्लेख आदे. श्री. व्हिसेंट' 
' ए, स्मिथ यांचें असे रहणणें आहे की, “मथुरेछा मिव्यलेढी ऐतिहासिक 


१-- 756 ठा800ए७768 ॥8ए6 ६0 & ए७पए स्‍8786 6डाशा 
धाएए090 000000078607 $0 00 तज़र्फथा रकां॥ ॥80700ा 
था 8009 ०ीं७' कक्ा806 00000707७४४7)6 200 ० ४00 
धाएंपुणाए 0 06 72 एशॉाहिंणा क्या ० 8 6४४५ ७टं8- 
09 ए०"ए श्र गा 786 ए७७॥ ईणणा, 760 8७एं७४ 
#जाशाजणिाए 0०7४४ [ पाकाशापक्ा॥8 )) ०४०) जाग पं 
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सामुप्री, ही जैनमताच्या समर्थनावर बग़च प्रकाश टाकून जैनधमोच्या 
_प्राचीनतेबाबत भरभक्षम पुरावे उपस्थित करते. याचप्रमाणे जैनधर्म 
प्राचीन कार्व्द्दि याच रुपांत विद्यमान होता ही गोष्टहि स्पष्ट होते. 
इ, स. जया प्रारंमीहे आपापल्या विशेष चिन्हांसह चोवीस तीथकरांच्या 
सान्यतेवर दृढ विश्वास होता.” 


या शिछालेखापेक्षाद्दि श्राचीन व महत्वपूर्ण असा शिलालेख 
खंडगिरी, उदयगिरी (ओरिसा) च्या हृत्ती गुंफेत सांपडछा आहे. हा लेख 
जैनसम्राट खारवेडने लिद॒विछा होता. या २१०० व्धापूर्वीच्या प्राचीन 
जैन शिठालेखावरून एक गोष्ट स्पष्ट होते की, मगधाधिपति पुष्यमिन्राचा 
'पूबीधिकारी राजा नंद थाने कलिंग देश जिंकल्यावर कुछपरंपरागत 
चारुत आलेली व 'चलसंपत्ति म्दणून समजली जाणारी भ० ऋषभ 
देवांची मूर्ति, 'जयचिन्ह” म्हृणून नेढी. नंदराजानंतर ३०० वषोनी 
पुष्यमित्रापासून द्वीच मूर्ति खारबेलने मिव्यविढ्ी. जेब्हा खारबेलने 
मगधावर चढाई केली व त्याछा जिंकलें तेब्हा मगधाधिपति पुष्यमिन्नाने 
खारवेलछा ही प्रतिमा देऊन खुष केढें. जर जैनधर्माचा प्रारंभ भ० महा- 
वीर किंवा भ० पानाथापासून झाला असता, तर त्याच्या कांही काला- 
मनंतरची किंवा त्यांच्यावेब्दची प्रतिमा, त्यांचीच केली गेढी असती. 
पर॑तु जेच्दा भशा प्राचीन शिलालेखांत प्रथम तीथेकरगंच्या श्रतिमेचा स्पष्ट 
व प्रामाणिक उल्लेख इतिदासासह मिव्य्तों, तेन्दा भ० ऋषभदेवांना पहिले 
तीथेकर म्दणून जे मानें जातें त्यांत निश्चित तथ्य आदे, अ्से 
मानणें भाग ओह 


पंहा॥"+ाए० ०णी०॥, ए़8 ०णंते०्रीए एए 706२०१ 7 
#क 906 56हांगगयांणहु रण 6 एऐ0छ॒ं४धंका छॉ७.-- 268 रढ्ाक 
#99....७४-०४४॥४/६ 2॥770, 2, 6, 


११ जैनधर्म 


-' आता असा.प्श्न उदूभवतो की तें केव्दाझाले , “ “ ,? - 


बर सांगितल्या्रमाणे जैनमान्यतेप्रमाणे आदि तीथैकर स० फऋ्रषभ- 
देव या अवर्सपिणी काछाच्या तिसप्या भागांत झाले व त्या 
(अवसर्पिणी ) काछाचा आता पांचवा भांग चाल आहे. म्हृणुन त्यांता 
दोऊन छाखो, करोडो वर्ष द्ोऊन गेलीं. दिंदुमान्यतेप्रमाणेंहि जेव्दा 
ब्रद्मदेवाने सष्टीच्या आरंमी खय॑भू मनु व सत्यरूपास, जन्मास घातलें, 
'तेख्दा भ० ऋषमभदेव त्यांच्यानंतर पांचव्या 'पिढींत झाले व यात्रमाणे 
ते पहिल्‍्या सत्ययुगाच्याः शेवट्ी झाले व आतांपयेत २८"सत्ययुगें झालीं 
।भट्देत),यावरुनह्वि। त्याँच्या/ प्राचीनतेची ' करपना ।करतां।-येत्ते-!यावरूंन 
मिनभमीचा परंभकाल फार म्राचीन आदे.आारत-बप्नत+ जेच्दा-आग्ोचें 
आगमन शझाढें,। स्मावेन्दी/जीः द्रप्तीड:संस्कृति, मारतांतः अंसिल्ांदा होती 


(ती ब्वास्तविक जैनसंस्कृतीच होती बनृहणूनच जैनपरंपरेंत ज़ंतरा/पुढ़ें ) 
जि संघ कायमः झाले/त्यांव/एक: द्रत्तीढ. संघहि 'होता+ ,-]४गा।- 
हल) व ।किक्वन्‍शीक हिला "क्र । ७॥०४ ॥ हि छा 5: ॥%7 
िह ॥86 ४, प्रेकशा ॥ ॥4७॥* / + ॥४)॥ हि ही सह 


लैनमान्यते प्रमाण कालचक्राच्या पूर्वोक्त' ६ भागापिकी, पहिल्या“घ 
हुसप्या भागांत कोणताहि धर्म. अंगेर' राजा किंवा समाज 'असत नाही 
एका ऊुंदुवांद ।पति व! पत्नी है थुग्ढ (जोडी ) अंसंते:' आर्जुबाजूला 
असलिल्या 'झाडाना केल्पवृ”्ष सटे जाते; त्यां करपवृ्षीपासूनचे त्याना 

१ मेजर जनरल जे. सी आर्‌. फर्लाग महोदय आपल्या- 76 5867 
जिप्रऐए शा 80७०॥०० ए (000.क४४ए० एिश४०४ पुस्तकांत 
/लिहदीवात, |०थय शू ।।स्ित्ताच्या।। अंगग़ित +ब्रषे अग्रोर्दर।ज़ैतरवर्माचा।'आरतात 
'प्रंसार झांलो होता. /ब्रार्म कोर्क जेन्हा भष्य-भारतात आह्ि/ तेन्हा ।येथे। जैतलोक 
राहात होते. ज) . ,छ0४को) शतणशीफें,. ., ,तुणस७ 
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त्यांच्या जीवनास आवश्यक असे पदार्थ मिव्य्तात. ध्यावरच ते संतुष्ट 
असतात. मरण्यांच्या अगोद्र एक पुत्रास व मुलीस जन्म देऊन ते 
(परछोकी ) जातात. दोन्हीं घालकें आपापछा आंगठा चोखूनच मोठे 
होतात॑ व मोठे झांल्यावर पतिपत्नीच्या रूपांत राहदात. तिसच्या काछाचा 
घराच भाग व्यतीत द्दोईपयेत अशीच परिस्थिती कायम राहते व यास 
ओगभूमीचा कालः म्हणतात. कारण था साणसांचे जीवन भोगप्रधान 
असतें, त्यांना आपल्या जीवन निवोद्यसाठी कांदीदि उद्योग करावा लागत 
नाही. परंतु यानंतर परिवर्तनास प्रारंभ होतो. ह्ूहढ त्या वृक्षापासून 
जीवनावइंयक . बस्तू मिन्णं कठीण होत जातें व परंस्परांत भांढणें होऊ 
लागतात, तेब्दा १४ मनूंची उत्पत्ती होते; त्यांतीछ पांचवा मनु वृध्षांची 
मयोदा नेमून देतो. पण़ त्यादि सरहद्दीवर जेव्द्ा भांडणतंटेहोऊं छागतात, 
तेव्दा सहावा मनु सीमेवर ,चिन्द करून देतो. आतांपयेत पशुंकडन 
कार्में कशी करून ध्यावींत हैं त्यांना माहित नव्दतें व त्याची आवशय- 
कताहि त्यांना नव्दती; पण आता ७ व्या मनूने त्यांना घोड्यावर चढणें 
बंगैरे' शिकविलें. प्रथम भुलुगा जन्मास येतांच आईवडील मरून जात 
असत, पण आता ससें होणें बंद झालें. तेव्दा पुढील मनूंनी मुलावाव्यंच 
पालंनपोषण कसें करावें तें त्यांगा शिकविदं. इकडे तिकडे जाण्याचा 
प्रसंग येऊं छागछा तेब्दा.रस्त्यांत नदी, नाले लागत, ते कसे ओढांडावे 
याची पंचाईत पहूं.छागली, तेव्द्ा १२ व्या मनूने पूछ, नावा-वगैरेंच्या 
सहाय्याने पैलतीरास जाण्याचें शिक्षण दिले. 

प्रथम कोणी गुन्दे करीत नसत, त्यामुल्ठे न्यायालयें, शिक्षा वर्गेरेंचीदि 
आवश्यकता नब्दृती. परंतु आपणांस आवश्यक अशा पदाथाची कमतरता 
भासू लागली, तेव्दा गुन्दे करण्याची प्रवृत्ति सुरू झाली व त्यामुक्के दंढ- 
व्यवस्था, न्यायदानाची गरज निमोण झाली. प्रथम पांच मनृच्या वेढीं 
नुसतें ६!” मईंणणेंच अपराध्यांना पुरें होत असें, पण पुढे एवल्यानेच 
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जेब्दा भागेनासें झालें तेव्दा हा भा | असे करूं नकोस !! असा इषारा-देऐें 
भाग पं छागलें, परंतु एवह्यावरूनहि पुढे काम भागेना तेव्हा शेवटच्या 
५ कुलंकरांच्या वेढीं गुन्देगारांचा “हा मा घिक्‌ !” असा घिक्कार करावा 
छागहछा. यात्रकारें १४ मनूंनी मनुष्यांच्या अडी-अडचणी व आपत्ति 
दूर करीत करीत सामाजिक व्यवस्थेचा पाया घातछा. ..;, 


चौदाव्या सनूचें नांव नाभीराज द्वोतें. यांच्या वेढीं जन्मणाय्या 
मुलांचें नाठ फार लांव होत असे. तेव्हा ती कापावी हैँ त्यांनी 
दाखविलें. यावरूनच त्यांना नाभी” हैं नांव पढलें, त्यांच्या पत्नीचें 
नांव मरदेवी असें होतें. त्यांच्या पासून ऋषभदेव जम्मले. हेच जैन- 
धमोचे आद्प्रवर्तक होत. यांच्यावेद्दीच गांव, शहर ३. सुन्यंवर्थों 
स्थापिली गेली. छौकिक शास्त्र व छोकव्यवहार यांचे शिक्षण यांनीच 
दिलें व अ्दिंसामूलक धमोची स्थापना केली.. यामुक्वेच यांना 'आदिन्रद्या' 
भर्सेहि गहटलें आहें. 

ज्यावे्दी हें. (ऋषभभगवान ) गर्भाव होते त्यावेत्ली. देवतांनी, 
सुवर्णांची वृष्टि केली रूदणून यांना दिरण्यगर्' असेंहि र्दणतात. ज्यावर 
आतापयेत सवीची उपजीविका चाले, असे कल्पवृक्ष नष्ट झाले होते व 





१- ' पुरगामपट्टणादी छोयियसत्यथ व छोयववहारो । 
धम्मो वि दयामूलों विभिम्मियो आदिवह्येण | ८०२॥। 
“+ त्रि० सा०॥ 
२- (हिरप्यवृष्टिरिष्टामुद्‌ यर्मस्थेअपि यतस्त्वयि । 
हिरण्यगर्म इत्युच्चैगीवार्ण्गीयसे त्तत २०६ ॥। 
आकन्तीक्षुरस प,त्या वाहुत्येच त्वयि प्रभो । , 
प्रजा. प्रभो यतस्तस्मादिदवाकुरिति कीत्यंसे |॥ २१० ॥। 
् “स० ८, हरि० पु० | 


इतिहास १५ 


नवीन उगवणान्या वनत्पतीचा उपयोग कसा करवा हैँ साहीत नव्ह॒तें, 
त्यामुदे भ. ऋषभदेवांच्या वेलली प्रजेसमोर कठीण समस्या निमोण 
झालेली द्दोती. तेव्दा उगवलेल्या ऊंसाचा रस कसा काढावा हें यांनीच 
शिकविलें. यावरून यांच्या वंशाला 'इक्ष्वाकु वंश नांव पढलें व त्या 
वंशाचे हे मूल पुरुष समजले गेले. तसेच यांनी प्रजेसां असि, मसि, 
क्ृषी, वाणिज्य, सेवा व शिल्प अशा ६ प्रकारांनी उपजीविका करण्यास 
शिकविले, यावरून त्यांना प्रजापति” असेह्ि संवोधिलें जातें. सामाजिक 
व्यवस्था चाछावी म्हणून यांनी तीन बगोची ( वणोची ) स्थापना केली. 
ज्यांच्याकढ़े रक्षणाचे काम सोपविलें गेले, ते क्षत्रिय” म्दृणविले गेले. 
शेती, व्यापार, गोपालन वगैरे कामावर ज्यांची नियुक्ति झाली, ते वैश्य 
व जे सेवाबृत्ति करण्यायोग्य समजढे गेढे त्यांना शुद्ग' हैँ नांव दिले. 
भ. ऋषभदेवांना दोन पत्नी होत्या. एकीचें नांव सुनंदा व दुसरी 
नंदा. त्यांच्यापासून त्यांना १०० मुढें व दोन मुली झाल्या. मोव्या 
दे नांव भरत. हेच भरत राजे या भारत वर्षीचे प्रथम चक्रवर्ती ग़जे 
झाद, 
एके दिवदी भ. ऋणमदेव राजसिंहासनावर आरुढ झालेले होते. 
शाजसभा भरलेली होती व नीलांजना नांवाची अप्सरा नृत्य करीत होती. 
नृत्य चार असतांनाच एकाएकी नीछांजनेचा भृत्यु झाठा. या आकस्मिक 
घटनेने म. ऋषणसदेवांच्या मनावर परिणाम दोझन ते विरक्त झाले, 
तेब्हा तावढतोब से पुत्रांवर राज्यकारभार सोपबून त्यांनी दीक्षा घेतली. 
संहा महिन्यांसाठी ठप आरंभून कायोत्सगे सुरू केछा. त्यांना पाहून 
अनेक राजांनी सुद्धा दीक्षा चेदली. परंतु त्यांना भूक, तहानेचें कष्ट सहन 


- १- प्रजापतिय: प्रथम जिजीविषु: शश्षास कृष्यादिसु कमेंसु प्रजाः ' 
न“>स्वय० स्तो० 


| 
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झाले नाहीत वते भ्रष्ट झाले. सदा महिन्यांनी जेन्हा भगवंतांच्या 
समाधीचा कार संपता, तेन्दा आहारासादी त्यांनी विह्वर सुरू केछा: 
त्यांच्या धीर, गंभीर, दिगंबर रूपास पाँदण्यास सर्व प्रजा 'उत्साह्ने 
बाद्ेंर आली. कोणी त्यांना .बस्र भेट देई तर कोणी आभूपणें भेट देऊं 
छागछा. फोणी हत्ती, घोडे घेऊन त्यांच्या सेवेस हजर. राह्यत असत. 
परंतु व्यांना मिक्षा (आदर) देण्याची विधी कोणास माहीत नव्हती, या 
प्रमाणे विह्वर करीत करीत सहा महिने छोटले. असाच विहार चाह 
असंतां, एक दिवस भ. ऋषभदेव हस्तिनापुरास जाऊन पोहोंचले. तेथील 
राजे 'श्रेयांस  मोठे उदार दानी (दानवीर) होते. त्यांनी भगवंतांचा 
सत्कार केछा. आदरपूर्वक मगबंतांना आवाहइन (अतिग्रह) करून उच्चा- 
सनावर बसकबिद्ें, त्यांचें पादप्रक्षाठन केले. पूजा झाल्यावर नमस्कार 
करून मणाले हें भगवंन्‌ ! हा. इ्ुर्स प्रासुक आहे, निर्दोष. आहे. 
आपण याचा.खीकार करावा? तेव्हा भगमनतांनी उमे राहुन ओंजलींत 
रस घेऊुन प्राशन केला. त्यावेढढी छोकांत झालेढा आनंद वर्णनातीत 
आहे. हा आहार वेशाख श॥३ छा झाछा. त्यावरूनच -या तिथीस 
' अक्षय ठृतीया” हें नांव पडलें. आहार करून मगवान पुन्हा भरण्यात गेले 
' व आत्मध्यानांत छीन' झाले: एकेवेव्दी भगवान पुरिमताल शहराच्या 
उद्यानांत ध्यानस्थ बसलेले होते. त्यावेव्ती त्यांना केवलज्ञानाची प्राप्ति 
झाली. याश्रमाणे 'जिनपद्‌? प्राप्त कहन घेऊन भगव॑त पुष्कल्शा शिष्य- 
गणांच्या समुदायावरोबर धर्मोपदेश देत देत विहार. करूं: छागलें. 
त्यांच्या था व्याख्यान समेछा समोवशरण हाटलें जातें.यांत सबोद मोठी 
विशेषता ही की, समोवशरणांत पशुंनासुद्धा उपदेश ऐकण्यास खर्तेत्र 
खान दोतें. वाघ सिंहासारखे कूर ! भयानक पशु सुद्धा शांत राहून 
उपदेश ऐकत होते. . भगवंतांचा उपदेश (दिव्यध्यनी) सवोना समजत 
असे. याग्रमाणे अखेरपयेत प्राणीमात्रांना त्यांच्या द्वितांचा उपदेश देकन 
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भ. ऋषभदेव कैलासपवेतावरून मुक्त झाले. ते जैनधसाचे पहिले दीथंकर 
होत. हिंदू पुराणांतद्ि त्यांचे वणेन मित्तें आणि या यु॒गांव त्याच्या 
पासून जैनधमाचा आरंभ शाला. 
जैनधर्माचे अन्य प्रवतक 
. भ, ऋषभदेवानंतर जैनधमौत धर्मप्रवेतक असे २३ द्वीथेकर चो2,न 
गेले. त्यापैकी दुसरे अजिवनाथ, चौये अमिनंद्ननाथ, पांचवे सुमतिनाथ 
व्‌ चौदावे अनंतनाथ यांचा जन्म अयोध्यानगरींत झोछा. तिसप्या 
संभवनाथांचा जन्म आवरती नगरींद झाला. सहाव्या पद्मग्रमूंचा अनन्‍्म 
' कौशांबी नगरींत झाला. सातवे सुपादवेनाथ व २३ वे पाइवेनाथ यांचा 
' क्न्म वाराणसी (काशी-बनारस) सध्ये झाठा. आठव्या चंद्रअमूंचा 
जन्म चंद्रपुरीत झाला. नवव्या पुष्पदंतांचा जन्म कार्कंदी शहरांत झाला. 
दह्दव्या शीवछनाथांचा जन्म भदल्‍्पुरांत झाला. ११व्या श्रेयांसनाथांचा 
जन्म सिंहपुरी (सारनाथ) छा झाला. वाराव्या वासुपूज्य खामीचा जन्म 
चंपापुरीत झाला तेराव्या विमलनाथांचा जन्म कंपिला नगरींत आरा. 
१५व्या घर्मनाथांचा जन्म रत्नपुरीत झाला. १६ वे शांतिनाथ, १७ थे 
कुंधुनाथ,१८ वे अरहनाथ यांचा जन्म हस्तिनापूरछा झाछा. १९ वे सहि- 
नाथ व २१ वे नेमिनाथ यांचा जन्म मिथिलापुरीत व २० व्या मुनि- 
सुन्रवांचा जन्म ग़जगृही येथे झाला: 
यांपिकी धर्मनाथ, अरहनाथ व कुंधुनाथ यांचा जन्म कुरुबंशांत, मुनि- 
सुबदांचा हरिवंशांव व इतर सवाचा जन्म इश्चाकु चंशांत झाछा. सबोनीच 
भ. ऋषमदेवाप्रमाणें दीक्षा घेऊन तपतश्चरण केलें व फेबलल्ञानाची 
प्राप्ति करन त्यांच्याप्रमाणेच विद्दार करून धर्मोपदेश केछा व शेवटी 
निवोणपदाची प्राप्ति कहून घेतली. त्यापैकी भ. वासुपूज्य नाथांचें निवोण 
चेपापुरीत झालें, भ. नेंमिनाथांचें गिरनार येथे व भ. महावीरंचे निवोण 
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पावापुरी येथे व वाक्री से तीथकरांचें निषोण सम्मेद शिखर येयथे 
शालें, पकी शेवटच्या तीन तीयेकरांचें वर्णन पुढे दिलें आहे.' 
भगवान नेमिनाथ . ., 

भ. नेमिनाथ २२ वे तीथेकर होते. हे श्रीकृष्णांच चुछ़तभाऊ द्वोत. 
शैरीपुरचे राजे अंधकवृष्णीना १० पुत्र होते. सबौत मोठ्या पुत्राचें 
नांव समुद्रविजय व धाकव्या पुत्रा्चें नांव वसुदेव होतें. समुद्रविजयाचे 
घरीं नेमिताथांचा जन्म झालछा व वसुदेवांच्यां येथे श्रीकृष्णाचा जन्म 
झाछा. जरासंधाच्या भयाने सर्व यादव शौरीपुर सोइन द्वारका नगरींत 
राहूं ढ्ागले. तेथे जुनागढच्या राजाची मुढुंगी राजमंती हिच्यावरोबर 
नेमिनाथांचा विवाह ठरला होता. मोत्या तयोरीने बरात॑ ज्ुुनागढच्या 
जबछ पोहोचली. नेमिनाथ पुष्कव्श्शा शाजपुत्रांवरोवर रथांत बसूँन 
आजुबाजूची शोमा पहात होते. एका बाजूस लांची दृष्टि गेंलीं. तेव्दा 
द्यांनी पाहिलेँ की, एका कोंव्वाह्यांव घरेचसे पश कोंढले गेढे आहेत, 
ते बाहेर निधण्याचा प्रयत्न करीत होते. पण घाहेर येण्यास मागे नव्हता. 
तेव्हा नेमिनाथांनी सारध्याा तावढंतोब रथ थांबविण्यास सांगून 
विचारहें, “दे इतके पशु, यात्रमाणे का कोढछे आदेत (” “बरातींत 
आलेल्या पाहुण्यांच्य आतिध्यासाठी या पश्च॑ंचा बध क़राबयाचा 
भाहे. ल्ासाठी दांना या कॉंडवाब्यांत कोंडले अहि.” हैं ऐकून म.ने मि- 
नाथांच्या कोमछ हृदयास धक्का बसला. ते रूणाले “जर माहया 
विवाह्मच्या निमित्ताने इतक्या पशुचें जीवन संकटांत असेल तर पिक्कार 
असो अशा विवाह्यस ! आतां मी विवाह करणार नाही.” ते तोबढतोष 
रथांतून खाली उतरले आणि मुकुट कडीकुंडलादि 'अ्ुंकाराना ठाकून 
देऊन बनाकडे निधालें.' जमलेल्या वच्दाडी मंढर्कीनी ही घटना जेव्हा 
. ऐकली तेव्श एकर्चा फोलाहछ  साजछा. 'जुनागढच्या अंदरुगंत 
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जेब्द्ा ही वातो पसरली तेव्द्ा राजमती मूर्च्छितच पढली. कितीदरी छोक 
भगवान नेमिनाथ यांना परत आणण्यास गेले. पण व्यर्थ ! जब॒ब्ब्व 
असलेल्या गिरनार पर्ववावर ते चढले व सहद्ाम्नवनांत ० ऋषभदेवा- 
प्रमाणेच सर्व परिग्रह सोडून व दिगंवर होझन आत्मध्यानांद लीन झाले 
आपि केबरुज्ञानाची प्राप्ति कछून गिरनार' क्षेत्रींच 


भगवान पाखनाथ 


है २३ थे तीयकर होत. यांचा जन्म साधारणतः ३००० वर्षोपूर्वी 
वाराणसी नगरींत शाला. हेहि शजपुत्र होते. सुख्ादीपासूनच यांची 
अवृत्ति वेराग्यमागकडे अधिक होती. आईवडिलांनी कितीतरी वेब्यं 
विवाहयचा प्रश्न ट्रांच्यापुढ़े काढछा. परंतु स्ांनी तो नेहमीच हंसण्यावर 
नेछा. एकेवेत्यं गंगनदीच्या कांठाने ते फिर होते. ट्यावेत्दी कांदी 
ठपसी आगटी पेटवून भोवर्ती तप क्रीत वसले होतें.खामी ट्यांच्याजवकत 
गेले व म्हणाले हीं लांकडें जाढून निष्कारण जीवहिंसा कां करितां ९ 
शजकुमाराची ही गोष्ट ऐकरून तंपस्दी क्रोधाविष्ट झाडे, आणि म्दृणाले 
'कोठे आद्वेद जीव ९! जेव्द्य ट्यांनी तपरू्याजवलची कुल्हाड घेडन दा 
जब्य्या लांकडाचे तुकडे केले. तेव्श टांतून जकूं छागठेली नागनागि- 
णीची जोडी वाहेर निघाली, ते मरणासन्न अवस्थेंत असल्यामुदँ सांच्या 
कानांत मूल-मंत्र देकम खामी दुःखी होऊन निघून गेढे. या घटनेने 
स्ांच्या सनास अति वेदना ज्ञाल्या व जीविवाच्या अनिलतेने स्यांचें 





१ महामारतोंत सुद्धा लिहिडे बाहे की,-- 
युगे युगे महापुण्य दृश्यते द्वारिका पुरी। 
' अवतीर्णो हरियेत्र “ प्रभासशशिभूषण: ॥ 5 
रेवतादरौ जिनों नेमियृंगादिविमलाचले । 
ऋषपीणामाश्रमादेव मुक्तिमार्गस्य कारणम्‌ ।॥॥ 
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मन अधिकच उदास झालें. राजसुखास तिलांजलि' देकन ट्ांनी 
दीक्षा घेतढी. एकेवे््ी अहिक्षेत्र बनांमध्यें ते ध्यानस्थ बसले असत्ां, 
ह्ांचा पूर्वजन्मीचा वेरी कोणी देव वरून कोठे जात होता; खार्मीना पाह- 
तांच पूर्वीचा ध्याचा पैरभाव एकदम जाग्रत शाला व तो त्यांच्यावर 
वीटा, दगढ़, वगैरेंचा वषोव करूं छागला. परंतु अशा पिश्नांनीदि 
त्यांनी आपकें ध्यान सोहलें नाही. हैं पाहुन चिड्टन त्याने मुसत्धार 
वो करण्यास सुरवात केली. आकाशांतील मेघांनी भयानक रूप धारण 
फेलें. घनघोर मेघगजेना होइन वीज कढाईं छागही आणि कढा- 
क्याच्या मेघगजनेने सबाची ह॒दयें मीतीने गांगहन गेढीं, प्रथ्वीवर 
सर्वत्र पाणी वाहूं छागढें अशा या घोर उपसगोच्या वेढीं, जे नाग 
नागिणी मरून पाताछ्छोकांत धरणेंद्र व पश्मावती होझइन जन्मले 
दोते ते आपल्या या उपकारकद्मोबर उपसंग होऊं छागलेछा जाणून 
वात्काऋ् ला ठिकाणी आले. पद्मावतीने आपल्या भुकुटवर भगवंतांना 
उचछत धरले व धरणेंद्राेने सहखफणाधारी नागाचें रूप घारण करून 
भंगवंतावर आपला फणा पसरला. या प्रकारें था उपद्रवापासून व्यांचें 
रक्षण केलें. तत्कणीच भ० पाइवनाथांना केवंलज्ञानाची प्राप्ति झाली. 
हैं पाहून भगवंतापुदे ला पूवे जन्मीच्या बैच्याने छोटांगण घेऊन साथ्टंग 
प्रणिपात केछा व क्षमायाचना केली. पुढे जवब्ू जवृब्य ७० वर्षेपयत 
ठिकठिकाणी विद्वार करून धर्मोपदेश केल्यानंतर ते आपल्या वयाच्या 
१०० व्या वर्षी सम्मेदशिखरावरून निवोणपदास प्राप्त झाले. ट्यांच्याच 
नांवाने सम्मेदशिखरवा पवेत आज 'पारसनाथ हिछ! या नांवाने 
ओव्खढा जातो. यांच्या ज्या भूत केल्या जातात, ल्याबर उक्त घट- 
नेची स्मृति म्हणून त्यांच्या डोक्यावर फणायुक्त सपे बनविलेला असतो. 
जैनेतर छोकांत यांची बरीच प्रसिद्धि आाहे व कोठें कोठें तर जैन 
न्हणजे पाइवेनाथांचाच भक्त असे समजहें जातें. 
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भगवान महावीर 

है अंतिम तीथेकर होत. सुमारे इ. स. पू. ६०० च्या काब्यंत 
बिहार प्रांतातीक छुंडलपूर येये राजा सिद्धाथोच्चा घरीं यांचा जन्म 
शाला. यांची मातोश्री त्रिशलादेवी वैशाली नगरीचे राजे चेटक 
यांची मुझुगी होती. (व्वेतांवर सान्यतेप्रमाणे ही चेटकाची वहिण 
होती.) महावीरांचा जन्म चैत्र श्ञ।१३ छा झाछा. या दिवश्ी संपूर्ण 
भारतबषोत ठिकठिकाणी महावीर जयंती मोठ्या प्रमाणावर अल्येत 
उत्साह्यने साजरी होते. ते नांवाप्रमाणेच खरोखर 'महा-वीर! होते. 
आपल्या लहानपणी ते एकेवेली वालमित्रासह खेल्त असतां अचा-- 
नक एक मोठा साप फोठून तरी निघाला व यांच्याकडे येऊ॑ छागला. 
इतर मुलांची मीतीने गाव्षण उढाली. त्यांना पत्लां सुई थोडी झाली. 
परंतु महावीरांनी मात्र ल्यास पकट्टन ट्याचा संर्व गर्व उतरविला. ते 
जन्मतः विशेष ज्ञानी होते. एके वेढ्ीं एक मुनीख्र त्यांनगा पाहण्यास 
आहे पण तेथे येतांच द्यांच्या मनांत ज्या कांही शास्रविषयक शंका 
होला ता आपोभप दूर झाल्या. ते मोठे झाल्यावर त्ांच्या विवा- 
हाचा प्रश्न उपखित झाला. परंतु महावीरंचें चित्त दुसरीकडेच लागलेलें 
होतें. द्यावेक्ली यज्ञादिकांचा खूपच जोर होता व मोठ्या प्रमाणांत यज्ञांत 
पशुंचें बलिदान चाललेढें होते. विचारे मूक पश्ने धमोच्या नांवाबर 
सारखे कापले जात होतें, 'वैदिकी हिंसा हिंसा न भवति” अशा खरू- 
पाची खार्थी छोकांनी आपढ़ी सोय केलेली होती. पण दयासागर 
सहावीरांच्या कानापयेत ता पशुचा करूण आवाज पोहोंचछा व राज- 
पुत्र महावीरांचे हृदय ट्यांच्या रक्षणासाठी तढफइन जागें झालें. 
धमोच्या नांवावर चाललेल्या कोणत्यादि दुष्छृत्याचा विरोध किती 
तीन्र असतो हैं सांगण्याची आवश्यकता नाही पण महावीर हे महा- 
वीरच होते. आपल्या वयाच्या ३० ज्या वर्षी ह्यांनी घर सोढकेंब 
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बनाचा मांगे पत्करढा. भ० ऋषभदेवाप्रमाणे दीक्षा घेऊन ते ध्यान( 
झाले. त्यांच्या जन्मादिकांचें वर्णन करणाय्या कांही प्राचीन गाधा 
मिव्य्ताव त्यांचा भावाथे पुढीछ प्रमाणे आहे. कं 


भावार्थ:-- ज्यांची देवादिकांकडून पूजा होत असे, ज्यांनी अच्युत 


खगीमध्यें दिव्य भोगांचा भोग घेतछा, अशा महावीर निनेंद्रांचा जीव 
७२ वषोदें आयुष्य गांठीं बांधून पुष्पोत्तर नामक विमानांतून च्युत होकन 


१ “सुरमहिदोच्चुदकप्पे. भोग. विव्वाणुमांगमणभूदों । 
"पुफ्फूत्तरंमामादो विमाणदों जो चुदो सतो ॥ 


धाहत्तरिवासाणि थे थोवविहीणाणि रुद्धपरमाऊ । 
आसाढजोण्हपक्खे छठठीए जोणिमुवयादों ॥ 


. कृंप्टपुरपुरवरिस्सरसिद्धत्थवख त्तियस्स णाहंकुले | 
तिसिलाए देवीए देवीसदसेवमाणाएं ।। 


: अच्छित्ता णवमासे अदठ य दिवसे' 'चंइत्तसियपक्खे । 


तेरसिए रत्तीए जादुत्तरफ्गुणीए' दु॥ 
मणुवत्तणसूहमतुल.. देवकय सेविकण._वासाई । 
छट्ठावीस सत्त थे सासे दिवसे थे बारसम ॥ 


आमिणिवोहियवुद्धों -छट्ठेण ये मग्गसीसबहुलाए | , 
दसमीए पिक्सतो, सुर्महिदों णिवश्धमणपुज्जो॥ ,. 


गमहय उदुमत्यत वारसवासाणि पचमासे, थे | 
पण्णाएसाणि दिणाणि ये तिरदणसुद्धों महावीरों ॥ 
उजुकूलणदीतीरे. जंभीयगामे वहिं सिछावदूटे । 
छटठेणादावेते अवरण्हे पादछायाए ।। 
वइसाहजोण्ह्पव्से दसमीए ' खवयसेढिमारूढो । 
हतूृण घाइकम्म केवलूणाण समाबण्णो ॥ 


आपाढ' शुद्ध पट्ठीस कुंडलपुर नगराचे राजे सिद्धार्थ यांच्या घरीं नाथ- 


इतिहास श्३ 


बंशांत, त्रिशकादेवीच्या गमौत आल्यावर तब महीने आठ दिवसांनी चैत्र 
शु.॥ १३ स रात्रीं उत्तरा फाल्गुनी नक्षत्र असदांना जन्माला आछा. 


२८ वर्ष ७ भहदीने १२ दिवसप्ेत देवादिकांनी भोगावें असे 
अल्ुुपम सुख भोगून ज्यांना आमिनिवोधिक ज्ञान झालें आदे व जे 
देवादिकांनी पूजिले जातात अशा महावीर भंगवानांनी सह्दा उपवास 
करून, कार्तिक बद्य ॥ १० स नप्न दिगंबर दीक्षा घेतली. पुदे या ख्ितींत 
१२ वर्ष ५ महिने १५ दिवसपयेद दिव्यक्ञानपूर्व छह अवस्थेमध्ये 
तपस्था करून रत्लन्नय-झुद्ध भ० महावीरांनी जमिक गांवाच्या थाहेंर 
ऋजुफूछा नदीच्या किनात्यावर सहां इपघास करून व शिलाखंढावर 
आतापनयोग करीत असतांना, अपरान्द्रि ज्यावेद्ी छाया पादप्रसाण 
असते ट्मावेद्दी बेशल शु. ॥ १० स क्षपकश्रणीबर आरोहण केलें. 
चार घातिया कमोचा नाश करून केवछल्लानाची प्राप्ति कहन घेतली. 


केबलज्ञान झाल्यावर भ० महावीरांनी ६६ दिवसपयेत मौनपूर्वक 
बिहार केछा. कारण तोपयेत लांना गणधर ( भगबंताचा उपदेश छक्षांत 
ठेऊन ते संकलन करणारे) कोणी मिव्यले नाहीत, विद्वर करीत 
असतांना ते मगध देशाची राजधानी राजयृद्दी या ठिकाणी आछे व 
नगरा याहेर पिपुछाचल पर्वतांवर थांवछे. ट्यावे््वी राजयूहींत राजे 
श्रेणिक राणी चेलनेवरोबर राज्य करीत होते. ' 


त्या ठिकाणी आषाढ' छु॥॥ १५ स ( ही गुरुपौणिमा होय ) 
*इंद्रभूति नांबाचे गौतम गोत्रीय वेदवेदांड्र पारंगत एक सच्छीछ बिद्वान्‌ 


१ गोतेण गोदमो विप्पो चाठव्वेय-संडमवि । 
णामेण इदभूदिति सीलव वम्हणुत्तरो ॥' 
-धषला १ ख०, पु० ६५ । 


२४ जनपर्म 


ब्राह्मणोत्तम जीव-अजीवादि विषयक संदेह दू्‌ करण्यासाठी महावी- 
राच्या जब आले. त्यांची शंका दूर होतांच त्यांनी भ. महावीतंच्या 
चरणाजवन् दीक्षा घेतली व ते त्यांचे मुख्य गणघर बनले. 


त्यानंतर प्रातःकार्छी भ. महावीरांनी पहिला उपदेश दिला. त्याचा 
उछ्ेख प्राचीन 'गायेमघून पुदील प्रमाणे आहे. 
'पंचशैलपूर (पांच पर्वतांनी सुशेमित असल्यामुकछे राजग्रहीस 


१ पच्रसेलपुरे रम्मे विउले पब्वदुत्तमे ! 
णाणादुमसमाइपण्णे देवदाणववदिदे ॥| 
भहावीरेणत्यी कहिमो भवियलोयस्य ! 

-पवं० १ ख०, पृ० ६१ ॥ 

२ ब्वेतावर साहित्यातहि लिहिले आहे की, प्रथम भ. महावीराच्या 
समोवगरणात केवक्त देवताच उपस्थित होत्या. कोणी मनुष्य नब्हता. त्यामुत्ठे 
धर्मतीर्थाचे प्रवर्तत ( प्रथम उपदेश ) तेथे होऊ शकला नाही महावीराना 
केवलज्ञानाची प्राप्ति दिवसाच्या ४ थ्या प्रहरात झ्लाली. त्यानी जेन्हा असे पाहिले 
की, मध्यमा नगरीत (पावापुरी येथे) सोमिलार्य जांह्मणाच्या येथे यज्ञासंवधी 
वरीच मोठी धाभिक चर्चा चालू बाहे व त्यासाठी देश देशातराहुन मोठमोठे 
विद्वान्‌ आमत्रित केले गेले आहेत तेव्हा हा प्रसग त्याना अपूर्व सधीचा वाटला. 
यत्ञामाठी आहेल्या या जाह्मणाची योग्य समजूत पटू शकेल व धर्मतीर्थाचें 
ते आधारस्तभहि बनू शकतील अशी कल्पना येऊन त्यानी सध्याकाछीच विहार 
करण्यास सुरवात केली व ते एका रात्रीतून १२ योजन चादून गेले मध्यमा- 
नगरीच्या महासेन नावाच्या वागेंत ते पोहोचले. तेथे सकाहूपासूनच समोवशर-- 
णाची रचना झालेली होती याप्रमाणे वैज्ञाख छु॥| ११ स दुसरे समोवशरण 
रचले गेले तेथे भ महावीरानी एक प्रहर॒पर्यत गणघ राणिवायच धर्मोपदेश दिला. 
ही गोष्ट समजताच इद्रभूति वर्गरे आपल्या शिष्य परिवारासहित समोवद्वरणात 
आले, शका समाधान करून घेऊन ते त्याने श्षिष्य वनले व नतर वीरप्रभूनी 


लक 


इतिहास १५ 


“वंचशैलपूर' किंवा 'पंचपहाडी” अर्सेहि म्हणतात. ) येये रम्य व नाना 
प्रकारच्या वृक्षराजींनी सुशेमित आणि देवदानवांकट्टन वंदित अशा 
“विपुरु) पर्वतावर भ. सहावीरांनी भव्यजनांना उपदेश दिला. 

... षोच्या पहिल्याच सहिन्यांत म्हणजे आषाढ महिन्याच्या वद्य 
पक्षांत प्रतिपदेच्या दिवशी प्रातःकार्की अभिजित्‌ नक्षत्राचे वेढीं धर्म- 
तीथोची उत्तत्ति झाली.? 

श्याप्रमाणे जिनप्रेष्ठ महावीरांनी सुमारे बेचाह्ठीसान्या वर्षो राग, 
देष, भय ३० विकार नाहीसे करून त्यांनी धर्मोपदेश विला. 

भ. महावीरांनी ३० पर्षेपयेत अनेक देशदेशांतरीं विहार कहून 
घर्मोपदेश दिला. जेये ते जात असत त्या ठिकाणी त्यांचे समोवशरण 
(उपदेश सभा) भरत असें व त्यांत हिंसर पक सुद्धा घसून उपदेश प्रहण 
करीत, इतकेच नब्दे तर आपकलें वैमनस्य व क्रोये सोहन देऊन मिन्न- 
भाषाने व शांतपणे राहून उपदेश श्रवण करीत असत. 

याप्रमाणे भगवान फोशल, पंचाल, कलिंग, कुरुजांगल, फंवोज, _ 
वाल्हिक; सिंधू , गांधार इ. ठिकाणीं विहार करून शेषटी ते पावानगरी 
(पावापुरी-बिहार ) या ठिकाणीं आले. .. 
गणधर पदावर त्याची नियुक्ति केली, या दुसन्या समोवशरणानतर राज- 
गूृहीकड़े त्यानी प्रस्थान केछे व तेथे तिसरे समोवशरण रचले गेले आणि 
वर्षाकाल त्यानी तेथेच घालविला ” ( श्रमण भ. भहावीर, पृष्ठ ४८-७३ ) 

१ वासस्स पढ़ममासे पढमे पक्खम्हि सावणे बहुछे ! 

पाडिवदपुव्वदिवसे तित्युप्पत्ती दु अभिजिद्धि ॥। 
-पंव॑० १ ख०, पृ० ६३ 
“णिस्ससयकरो वीरो महावीरों जिणृत्तमों । 
रागदोसभयादीदो धम्मतित्यस्स कारओ ॥।/ -ज घ. १ ख०, पृ. ७३ 
३ श्रीमत्‌ पुज्यपाद विरचित सस्कृत निर्वाण-भक्तिमध्ये खालील प्रमाणे 
- खुलासा आला आाहे-- - 


२६ जैनपर्म 


एकोणतीस वर्ष पांच महिने व वीस दिवसपयेत ऋषी, सुनी, 
व अनगार या चार प्रकारच्या मुनींवरोबर व बारा गणांबरोधर ( सभा ) 
विहार करून भ. महावीरांनी पावापुर येथे आश्विन व.| १४ च्या 
दिवशी खाति नक्षत्र असतांना रात्रीचे वेढीं वाफीच्या चार अधघातिया 
कर्ममछाचा नाश करन निवोणपद्‌ मिछविल्ठं,. ,., है 

सध्या जैनांत जो वीरनिबोण संवत प्रचलित आंदे त्यास/ अनुसरून 
इ. स. पू, ५२७ सध्ये भगवतांनी मुक्ति प्राप्त कहन घेतली क्षसें 
समजले जातें.,पण कांदी प्राचीन अंथांत शक राज़ाच्या ६०५ बर्ष ५ 
महिने अगोदर भ. मद्ावीर निवोणास गेल्याचा दल्लेख मिल्तों व 
थावरुनहि याच काव्यचीः पुष्टि होते. 0 अर ३ हु 


पावापुरस्य बहिरुश्नतभूमिदेशे प्मोत्पछाकुलवता सरसा हि मध्ये । 
श्रीवर्धभानजिनदेव इति प्रेतीतो निर्वाणमाप भगवान्‌ प्रविधघृतपाप्मा ॥२४॥* 


अर्थ-- पावापुरच्या बाहेर असलेल्या कमलब्याप्त सरोवराच्या मध्यभागी 
असलेल्या उन्नत भूप्रदेशावर (पर्वतावर) कर्मांचा नाश करून भे. महावीराना 
निर्वाण प्राप्ति झाली व तेधून आद्विन बच ।।' १४ स्‌ रात्री म्हणजेच अमा- 
कस्प्रेच्या प्रात.काछी सूर्योदयाच्या अग्ोदर मुक्तिलाभ करून घेतकछा. यावाबतीत 
पुदील इलोक लिहिले आहेत 
'णिव्वाणे वीरजिणे छव्बांससदेसु पचवरिसेसु । 
पणमासेसु गदेसु सजादों संगणिओों अहवा ॥ १४९९ ॥ 
>-त्रि० प्रू७ 
२ वासाणूणत्तीस प्र य मासे य बीस दिवसे य । 
चउविह 5णगारेहि य वारहदिणेहि (गर्णेहि) विहरित्ता ॥ 
पच्छा पावाणयरे कत्तियमासस्स किन्हचोहसिए । 
सादीए रत्तीएं सेसरय छेत्त, णिव्वाओों ॥ ३,॥* - 
“>“ज० घंव० से०, १, पृ० ८१ 


इंतिहास २७ 
४ भगवान महावीरानंतरची जनधमाची खिति | 


भ० महावीरासंबंधी जैन व बौद्ध साहित्यांद जी कांदी माहिती 
मिछते त्यावरुन हैँ स्पष्ट दिसून येतें फी, मद्दावीर हे एक महमपुरुष 
होते व तत्काढीन जनसमूहावर त्यांचा मानसिक व आध्यात्मिक प्रभाव 
घराच खोलवर 'रुजलेछा होता. त्यांचा' प्रभाव, व्यापक दृष्टिकोण व 
निरपहता यांचाच हा परिणाम आदे की, आजहि जैनधर्म 'आपल्या 
जन्म-भूमिमध्ये (भारतामध्ये) मूठ धरून कायम आहे; उलट वौद्धधर्म 
शत्कापूर्वीच येथून छुप्तप्राय झाला, 


भ० महावीरांचा अनेक राज़घराण्यावरहि चांगछा प्रभाव होता 
शातठ्वंशी? होते व त्यांची माता 'लिच्छवी गणतंत्राचे प्रमुख राजा 
चेटक याँची मुछंगी होती. इ. स. पू. ६ व्यां शतकांत पूर्ण भारतांत 
'लिच्छवी राजवंश गण्यमान्य पंशापेकी होता. त्यांचे धराणें घलशाली 
राजघराणें म्दणून समजछें जात होतें: डॉ. याकोबीनी लिहिकें आहे 
फी, “जेब्दा चंपाचा राजा कुणिकने मोख्या सेनेसहित राजा चेटका-- 
बर आक्रमण करण्याची तयारी केली, तेव्दा चेटकाने काशी, कौशल 
वंगेरेच्ण १८ राजांना व “'लिच्छवी” आणि 'महांन” घोलावून त्यांता 
"विचारलें फी, तुम्दी कुणिकची इच्छा पूर्ण करणार!! कां त्याच्याशी 
रूठण्यास तयार होणार ९ महावीरांच्या निवोणानंतर या घटनेच्या 
स्मृतिसाठी १८ राजांनी मिकून एक मोठा उत्सवहि फेला.” यावरून 
स्पष्ट होतें की, त्यावेक्लेसचे प्रमुख राजवंश प्रद्यक्ष अगर अप्र॑त्यक्षपणे 
महावीरांच्या कायोमुक्ें प्रभाविद झालेले होते. याशिषाय भ० भहा- 
वीरांचे अकरा प्रधान शिष्य होते. त्यांद प्रमुख गौतम गणघर होते. 
,स० महावीरानंतर त्यांच्या शिष्यगणामध्ये तीन केबलज्ञानी होते. प्रथम 
गौतम गणधर, दुसरे सुधर्मस्वामी व तिसरे जंबूलामी. त्यानंतर पांच 


श्८ जप 


श्रुतकेवढी झाले. १ विष्णु २ नंद्मित्र ३ अपराजित ४ गोवपैन व 
पांचवे भद्गवाहू. अंतिम श्रुवकेवली भद्रबाहू मगधांत दुष्काल पडल्यानंत्र 
आपला मोठा जेन संघ घेऊन दक्षिणेकडे विहार करूं छागले. त्यामुक्े 
तामिन्, आंध्र व कनोटक प्रदेशांत जैनधमोचा मोठा प्रभाव झाला, 


सह॒भून भ० महावीरानंतरच्या जैनधसाच्या परिस्थितीचा परिचय 
करून देण्यासाठी तिची दोन विभागांत विभागणी करणें अयोग्य 
ठरणार नाही. १ उत्तर सार्तांतील जैनधमोची स्थिति व २ दक्षिण भार- 
तांतील जैनधमोची स्थिति. 


उत्तर भारतांतील जैनधमे, 


उत्तर भारताच्या निरनिराव्व्या आंतंतील ही स्थिति व त्याचा 
राजधघराण्यावरील प्रभाव पाहण्यापूदी तेथील एकूण खितीचें विदंगमाव- 
लोकन करणें अयोग्य ठरणार नाही. ' 


निरनिरान््या बोद्धइतिहास तज्ज्ञांच्या लिहिण्यावरून असे दिसून 
येतें की, बुद्ध निवोणानंतर प्रथम शतकांत उत्तर भारतांतीछ निरनिरात्र्या, 
विभागांव जैनछोक प्रमुख होते. चीनी यात्रेकर हथरुण्नत्संग ३. स, 
ज्या ७ व्या शतकांत भारतांत आढा. त्याने नालंदाच्या विहाणचें वर्णन 
करतांना आपल्या यात्रावर्णनांत लिहिलें आहे की, ज्योतिष विद्यातन्ष 
अशा एक निम्रथ (जैन) साधूंनी नव्या घटनेच्या यशखितेची भविष्य 
वाणी वर्तबिली होती.” यावरून त्याकार्णी मगध राज्यांत जैनधर्म पसर- 
लेला होता हें सष्ट दिसतें. जैनधमोच्या उन्नतीचा दुसरा प्रमुख पुरावा 
रदणजे 'अशोकाची घोषणा हा होय. था घोषणेंत निम्मेथांना दान कर- 
ण्याची भाज्ञा केढी आहे. सुरवातीस “निम्रेथ! यार नांवाने जैन 
प्रसिद्ीस भालेले होते. बरील घोषणेबरून अशोकाचे वेव्यें जेननिभय 
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पात्र मानले जात होते व त्यांचा इतका प्रभाव होता की, अशोका- 
लाहि व्यांचा प्रमुख पात्र रूपाने निर्देश करणें आवश्यक समजावें लागलें. 


उत्तर भारतांत जैनधमोच्या प्रगतीच्या दृष्टीने कालिंगार्चे न्ांव 
उल्लेखनीय आहे. इ. स. पू. २ ज्या शतकांतील प्रसिद्ध असा सम्राद्‌ 
खारबेलचा शिलालेख कलिंगमधील जैनधमीच्या वैमवशाढी भरभरा- 
टीला निमश्चितपणें दाखबितो. श्री रंगाखामी अयंगारांच्या मताप्रमाणे 
बौद्ध धर्माच्या प्रचारासाठी अशोकाने आपल्या राजवटीमध्ये जो 
उत्साह दाखबिला व वाहून घेतलें, त्याचा परिणाम असा झाला की, 
मगधांतील जैनधमीे केंद्र खाभाविकपणे हलवलें जाऊन तें कलिंग 
के गेलें, हशुएनत्संगच्या वेकेपयेतदि जैनधमोचा येथे चांगछाच प्रभाव 

[. 

खारवेलाच्या शिलालेखाग्रमाणे प्रसिद्ध असलेल्या मथुरेच्या शिला- 
लेखावरून असें स्पष्ट दिसून येतें की, इ. स. च्या पहिलया शतकाच्या 
अगदी सुरवातीपासून ' मथुरा” हे जैनधुमो्चें प्रसिद्ध केंद्र दोतें. 

याप्रमाणे भ. महावीरांच्या निवाणानंदर जवव्य्जवरू पांच शतकें- 
पयत जैनधर्म उत्तर भारतांतीछ निरनिराव््या प्रदेशांत प्रभावशाली 
असून पभावक रीतीने प्रगति करीत द्वोता. पण पुदे! सातव्या शतका- 
पासून मात्र द्याध्या अवनतीस प्रारंभ झाला. 

यापुद़े उत्तर भारतांतील प्रत्येक प्रांवत, भ. महावीशनंतरच्या जैन 
धमोच्या स्ितीचा परिचय करून देतांना ज्यांनी जैनधमोचा अंगीकार 
केला, जे जैन धर्मीय होते किंवा ज्यांच्या सहाय्याने जैनधर्म चांगला 
फुलछा व फल्शस आला, अशाच राजवंशांचा व प्रमुख राजांचा 
परिचय करून दिला जाई पण त्या अगोदर धत्तर भारतांतील प्रारं- 
मिक इतिद्दासाचें अवलोकन करणें अनुचित होणार नादी.- ' 
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भ. महावीरांच्या वेत्ली मगधाच्या सिंहासनावर शिशुनागबंशी 
राजे 'विंविसारः उफे 'श्रेणिक' विराजमान होते. ट्ांचा उत्तराधिकारी 
द्यांचा पुत्र अजातशनु (कुणिक) होता. अजातशन्ूने आपके आजे 
चेटकाज़्याच राज्यावर आक्रमण करून वैशाली व छिच्छवी देश मगध 
साम्राज्यांत विडीन करून घेतले व राजगृहीच्या ऐवजी वैशाली ही 
राजधानी वनविछी. अजातडत्रूचा मुलगा उदयन याने “पाटलीपूत्र ! ही 
मगधाची राजधानी केली. या वंशाचा नाह झाल्यावर संगधाचें राज्य 
नंद वंशाने घेतले व नंतर चंद्रगुप्त मोयोने नंदार्चे सिंहासन. फावीज 
केलें, चंद्रगुप्तानंतर द्याचा मुलगा विंदुसार व त्यानंदर अशोक गादीवर 
आला. अशोकानंतर त्याचे चार उत्तराधिकारी येथे राज्य करीत होते 
शेबटचा मौये सम्राट बृहद्रथ यास द्याचा सेनापति पुष्यमित्र याने 
बम सिंहासन काबीज केले. व याप्रमाणे अंगवंशा्चे राज्य सुरू 
झालें. | 
पुष्यमित्र मगधाच्या गादीवर येतांच ल्यास दोन प्रबल शत्रृंशी 
सामना करावा छागला. १ वायव्य सरहद प्रांताकह्नन भमनींद्र” यामे 
त्याच्या राज्यावर आक्रमण केढे व दक्षिणेकट्टन कलिंगराजा .'खारवेलने 
खारी फेली. तिसन्‍्या पिढीनंतर झंगवंश हाहि नाहीसा झाठा व त्या- 
नंतर दक्षिणेंकडील आंध्रांचें राज्य सुरूं झालें. इ. सनाच्या ४ थ्या शंत- 
काच्या प्रारंभी आंध्रापैकी एक अधिकारी उपाधिगुप्त याने गुप्त पंशाचा 
पाया घातछा. असो या प्रकारे उत्तरेकडील इतिहासाची सर्व साधारण 
रुपरेषा आदे. त्याचें विस्तृत वर्णन पुढें दे आदोवच: 


१ बिहार ग्रांतांतील जैनधर्म 


विद्र ही म० महावीरांची जन्मभूमि, तपोभूमि व निवोणमूमि 
आहे, त्यावरोबरच ती त्यांची कर्मभूमीदि आहे. तेथील ग़जघराण्याशीं 
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त्यांचा कौटुंबिक संबंधदि द्ोता. त्यामुद्े त्यांचेवेली व त्यांच्यानंतरदि तेथे 
जैनधमीचा चांगला प्रसार झाला. कित्येक राजे व राजघराणें यांनीहि 
तो धमे खीकारला. त्यापैकी कांहींचा परिचय पाहूं. 
राजा चेठक | 
जैन साहित्यांत वैशालीचा' राजा चेटक अतिग्रसिद्ध 'आहे. कारण 

एकतर , हा राजा भ. महावींरांचा मोठा उपासक होता व दुसरें म्हणजे 
भ.महावीरांची माता देवी त्रिशला ही चेटक राजाची मुलगी होती. त्यास 
८ मुली द्ोत्या व त्यांचा तत्कालीन प्रमुख राजघराण्यांत विवाह झाला 
होता. सिंघुसोवीर देशाचा उदयन, अवन्तीनरेश प्रद्योत, कोशांवीचा गजा 
शतानीक, चंपादेशाचा राजां दधिवादन व मगधचा राजा श्रेणिक 
(बिंविसार ) हे सबे चेटक शणजाचे जांवई होते. जैन साहित्यांतील 
कुणिक' बौद्ध सादित्यांतीठ “अजातशलत्रु या नांवाने प्रसिद्ध मगध- 
सम्राट व॒ त्याचप्रमांणे जैन, बोद्ध व ज्राक्मण संग्रदायाच्या कथासादित्यां: 
तील प्रसिद्ध राजा उदयन! हे दोन्ही चेटक राजाचे सख्खे दौद्ित्र (नातु ) 
होते. राजां चेटक भारताच्या तत्कालीन गणसत्ताक राज्यांतील एका मुख्य 
शज्याचे नायक होते व ते जैन श्रावक होते. त्यांची अशी प्रतिज्ञा होती 
की, जैनाशिवाय दुसज्यां कोणाशी आपल्या मुलींचा विवाह करावयाचा 
नाही: राजा उदद्यनास जैन सांदित्यांत जैन श्रावक स्दणूनच संवोधिदें 
आहे. उद्यनाच्या राणीनें आपल्या महारांद एक चैत्याठय निमोण केलें 
होतें व त्यांत दररोज्र जिनेंद्र भेगवंतांची पूजा होत असे. सुरबातीस राजा 
उदयन तापसधर्मीयांचा भक्त होता परंतु पुढे हढूंदकूं त्याची बिनेंद्र 
भगवंतावर श्रद्धा जडूं छागली दोती. 

! ख्, डॉ. याकोबी लिदितात की,चेटक जैनधमोचा महान आश्रयदाता 
होता. त्यामुढ वैशाली हैँ जैनधमीचें मोठें संरक्षक केंद्र चनकेले होतें, 
स्ह्णूनं बौद्धांनी व्यास पाखंडी छोकांचा मठ असें रहटलेले आहे. 
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राजा श्रेणिक (३, से, पू, ६०१ ते ५५२ ) 


भारताच्या इतिहासांत अतिगप्रसिद्ध मगधाधिपति राजा 
विंबिसार हा जैनसाहित्यांत ग़ज़ा श्रेणिक' या नांवाने प्रसिद्धीस 
आठछा आहे. हा राजा प्रथम: वौद्ध धमोनुयायी होता. एकेवेल्ी कोणी 
चित्रकाराने त्यास एका राजकन्येचें चित्र भेट दिलें. तें चित्र पाहून 
णशजा मोहित झाला व चित्रकारास त्या मुलीच्या वडीढाँचें नांव विचारलें 
तेब्दा वी वैशालीच्या चेटक राजाची सवोत लह्ान भुलगी “ चेलना ? 
आहे, भर्से त्यास समजून आहें. श्रेणिक राजाने चेटकाजवछ तिची 
मागणी केली. परंतु विधमी राजास मी आपडी कन्या देऊ॑ शकत नाही 
व गजा श्रेणिक हा विधर्मी असल्यामुक्े त्यास ही कन्या देता येत नाही. 
असे सांगून त्याने अेणिकाची मागणी फेटाब्य्ली. तेव्हा श्रेणिकाचा मोठा 
मुलगा अभयकुमार याने कुशछतेने चेलनेचें हरण केलें व तिछा आपल्या 
वढिलांच्या खाधीन केलें. त्या दोघांचाहि विवाह झाला. हढूंहढूं चेडनेने 
राजा श्रेणिकार्च मन जैनधमोकड़े वबल्विलें व तो भ० महावीरंचा 
अनुयायी झाला तसेच महावीरांच्या उपदेशसभेचा तो सबोद मुख्य असा 
श्रोता बनला. कोणयाहि प्राचीन जैन कथासाहिलाांत राजा भेणिकाने प्रभ 
विचारल्थावर भगवंतांनी अमुक अमुक उत्तर विलें, असा उल्लेख मिन्पतो 
चेहनेपासून श्रेणिकास कुणिक ( अजातशन्रु ) नांवाचा पुत्र झाला. जेव्हा 
कुणिक मगधाच्या सिंहासनावर वसला तेव्हा थाने आपले बडील 
श्रेणिक यांता केद करून पिंजन्यांत बंद केले. एक दिवस कुणिक हा 
आपल्या मुलाशीं छडिवाब्यपणे खेक्व होता; ल्ाच्याजव॒ल् त्राची आई 
चेढना हीहि घसलेढी होती ययाने आपल्या आईस विचारले. “आई ! 
ज्याप्रमाण मी आपल्या मुलावर प्रेम करतों तसें दुसरे कोणी आपल्या 
मुछांवर करीत असेह काय १” तो प्रभ ऐकून चेलनेच्या डोव््यांव अन्न 
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चमकले, कुणिकने त्याचें कारण विचारलें तेव्हा ती महणाली वाव्य! 
हुइया वडीछांचें तुश्यावर फारच प्रेम दोतें की व्हा फार लह्ान होतास 
तेव्दा ठुझया हतांच्या वोटास फार त्रास होत होता, रात्रभर तुला झोप येत 
नसे. त्यावे्ी तुझे बडील रक्त आणि पू यांनी भरलेलें तुझें बोद आपल्या 
तोंढांत ठेऊन-झोपत व त्यामुक्के तुछा शांति मिब्दत असे.” हूँ: ऐकतांच 
कुणिकचे ढोछे उघढले व आपल्या छत्माचा पद्चात्ताप होझन व पिंजरा 
तोडून बाहेर काठण्याध्ाठी तो कुल्दाड घेऊन निघाछा. अशा अवरस्थेंद 
त्यास येत असलेला पाहून हा मढा मारण्यासच येऊं छागछा आहे अरे 
तो येण्याच्या आंत्च श्रेणिकाने पिंजय्यावर आपकें डोके जोरांत 
आधपढलें व तो मेला. पुढे, जेठ्श ( ८९,००० बपानी ) पुनः जैनधमोचे 
तीथेकर होऊं छागतील तेव्दा 'राज़ा अणिकच' प्रथम तीथेकर होतीछ, 


अजातशत्रु ( ६, स, पू, ५५२ ते ५१८ ) 


बौद्ध साहित्यांत अजातशत्रूने बौद्ध धमोचा अंगीकांर केल्याचा 
उल्लेख मिव्य असछा तरी संशोधनांतून असे दिसून येतें की, अजात- 
शत्रु ह जैन धमोकडे अधिक आक्ृष्ट होता. ख. डॉ. याकीवी जैनसूत्रां- 
उमा प्रस्तावनेंत लिद्धिताव 'अजातशत्रूने आपस्पा राजवटीच्या सुरवातीस 
बौद्धांन कसलीच सहानूभूति दाखविली नदी. तरी चुद्ध निवोणाच्या 
आठ वर्ष अगोद्रपासून थाने बुद्धास आश्रय देणें सुरूं केलें. परंतु 
त्यावेत्दी तो सदूभावनेपूर्वक बौद्ध धमोन्ञयायी झाला होता अर्से आम्द्यस 
बाटत नादी; कारण असे की, जो मनुष्य उघडपणे आपल्या बडिलांचा 
खून करूं शकतो व त्याचप्रमाणे आपल्या आजोचा वरोचर लढाई करतो 
तो अध्यात्मज्ञानासाठी फार भुकेलेला होता. असे आम्ही मानूं शकत 
नादी. त्याचे धर्मपरिवर्तन करण्याचा उद्देश काय होता, याचें आपण 
सहजासहजी अनुमान करूं शकतो. मुख्य गोष्ट अशी होती की, त्याने आपके 


४ जैनघेम 


'आजोवा वैशाडीयें राजे ग्रांच्या वृरोवर युद्ध केले होतें. हा राजा मं. मंद 
वीरांचा मामा होता व जैनाचा संरक्षक होता.अशा प्रकारें त्यावेंर 'चढाईं 
केल्यामुक्े अजातशत्रु ह्वम जैनांची सदातुभूति गमाऊनच घसलेला होता. 
'ब्दणून प्रतिस्पर्धी चौद्धघमोस मित्ण्याचें ्ञाने' ठरविलें होते.” यापुदे 
वो. याकोवी असेंहि लिहितात की,'अजातशत्रूने वैशाी जिंकलेली होती 
व दुसरी गोष्ट म्हणजे नंद व मौये साम्राज्याचा पाया उमा केला होता 
थाप्रकारे मगघ सोम्राज्याची सीमा वाढविल्यामुक्ठे जैन व बौद्ध या दोन्‍्ही 
धमोना आपल्या प्रसारासाठी नवीन क्षेत्र खुले झा़ें होते, व्यामुक्े ते 
' दोन्‍्दीहि छगेच त्ा क्षेत्रांत पसरले. ज्यावेब्दी दुसरे संप्रदाय खानीय 
व तातुरतें महत्व ग्राप्त कहन राहिलेले होते, अशावेब्ी हे दोन्‍्ही धर्म 
इंतकी मोटी सफलता प्राप्त करण्यास॑ समर्थ झाछे होते. याचें दुसरें 
कोणतेंच कारण नंसून ह केवछ एक मंगलकारी राजनैतिक संबंध 
होता.” आमच्या मताप्रमाणे जैन व वौद्धांच्या सफछतेचें कारण केवक राज 
नेतिक संबंध एवढेंच नव्दते. त्याशिवाय आर्णलीहि कारणें असलीं वरी 
हैं एक त्यांपैकी प्रव् कारण होतें एबढेच! असो. 


५» ,  नंदब्श ( ह, स, पू, ३०५ ) 


' उदायीच्या नंतर मगधाच्या सिंदासनावर नंदरवशाने आपला 
पअधिकार प्राप्त केला. महारान खारवेलच्या शिक्लकेखावरून भरे 
दिसून येतें की, महाराज' नंदांनी आपल्या राज्यकालांत कंलिंग 
देशावर चढाई केली होती व त्यांनी कलिंग राजघराण्यांतीछ ओ. ऋषमभ' 
देवांची प्रतिमा उचछत आणली. या घटनेनंतर ३०० बषोनी कहिंगा 
घिए्ति खारवेल याने जेब्हा मगधावर खारी करून तो भाग जिंकला, तेव्द्दा 
तत्काढीन मगधाधिपति पुष्यमित्राने ती प्रतिमा खारवेलछा परत देऊन 
व्यास खुष केढें. अशा प्रकारें एक उच्च प्रतिम्‌ ३०० बर्षपयेत एका 
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राजघराण्यांत सुरक्षित राहते याचा अर्थ असा की, नंदवंशांत ता मूर्नीची 
पूजा होत असावी. जर अरे नसतें व नंदवंश हा जैनधमोचा विरोधी असत्तां, 
तर ही भूत अशाम्रेकारें इतके दिवस सुरक्षित राहिली नसती. 'मुद्रा- 
राक्षसांत” असाहि उ्ेख आदे की, 'चाणक्याने नंद राजाचा मत्री जो 
“राक्षस” ल्यास विश्वासांत घेझन फसविण्यासाठी आपला एक देर 
“जीवसिद्धीः यास क्षपणक वनवून पाठविलें होतें. क्षपणकाचा अर्थ 
नम्न जैन साधू असा कोशम्रंथामध्ये आढब्य्यो. म्हृणून नंदाचा मंत्री 
राक्षस हवा जैन होता व राजा नंद॒हि जैन असण्याचा संभव दिसतो. 


मौयसम्राट चंद्रगुप्त ( ह. स, पृ. ३२० ) 


मौयसम्राट चंद्रगुप्त हे जेन होते. यांच्यावेत्ती मगधांत चारा 
दुष्कार पढला होता. ट्यावे्दी आपल्या पुत्नावर राज्यसार 
सोंपवून आपके धर्मगुरु जैनाचाये भद्गवाहू यांच्यावरोवर ते दक्षिणे- 
कंडे ग्रेले, व तप/ःसाधना करून वारा वषानंतर चंद्रगिरी पर्वदावर 
खगेबवासी पावले. याला अनेक ऐतिहासिक पुरावे मिल्ठतात. अति- 
आ्राचीन जैनमंथ “तिलोयपण्णत्ती” यांत लिद्दिले आहे की, “मुकुटघारी 
राजांमध्ये शेवटचे चंद्रगुप्त यांची जिनदीक्षा चेतढी व यांच्यानंदर 
कोणल्याच मुछुटधारी राजाने जिनदीक्षा घेतढी नाही.” (पर. १४६) 
सुखादीस इतिहासज्ञ या गोष्टीच्या सट्तेवर विश्वास ठेवीत 
नव्द॒ते. परंतु जेव्झ म्देसूर राज्यांदीछ श्रवणवेव्णोव्य येधील चंद्रगिरी 
पर्वतावरील छेख प्रकाशांत आले, तेव्हा इतिहासज्ञांगा द्वी गोष्ट खीका- 
रावी छागढी. लेवीस राईस यांनी सर्वप्रथम या शिलालेखांचें संशोधन 
कहरून लांचा अनुवाद केला. त्यामु्ठे विद्यनांचे संशोधनकाये वरेच 
सुलूम झाछे. 'चंद्रगुप्त जेन होता व तो दक्षिणिकडे आछा होता! 
या व्यांच्या सतायें मि. थॉमस सारख्या प्रमुख विद्वानांनी प्रसावी 


३६ जैनधर्म 


सम्थेन केढे आहे. जिनधर्म किंवा अशोकपूने धर्म” या आपल्या 
लेखांव ते म्हणतात. “चंद्रगुप्त जैन होता” ही गोष्ट ढेखकांनी सहज 
खाभाविक वाव याखरूपानेच मानढी भद्दे. यासाठी कोणत्याहि' 
प्रमाणाची आवश्यकता नाही इतकी ही सत्य घटना आहे. कारण 
या घटनेचे छेखी पुरावे सापेक्षतः प्राचीन आददेत व स्पष्टपणे संदेह- 
रहित आहेत. कारण त्यांच्या सूचीव अशोकार्चे नांव नांदी, अशोक 
आपके पितामद चंद्रगुप्रापेक्षा अधिक शक्तीशाडी होता व जैनछोक 
त्याच्या बावदीद सप्रमाण असा दावा करूं शकत होते की, तो जैन- 
धमोचा चांगछा वलशाढी आधार व आश्रयदादा होता. कदाचित्‌ 
अशोकाने आपकें धर्मपरिवर्तन हर केले नसावे? भेगेंखिनीसची- 
साक्ष सुद्धा हेंच सूचित करते की, चंद्रगुप्ताने अमणांची धार्मिक शिक्षा 
दीक्षा खीकारढी होती व जाह्मण धर्मीय सिद्धांत तो मानीत नव्दता, 
याप्रमाणे साधारणतः सर्व विद्वान या विषयांत एकमत आहेंत की, 
चेद्रगुप्त जेन होता. ह 
चद्रगुप्तांनी राज्यत्याग केल्यावर ते श्रवणबेव्शोव्य येथे जैनसाधू 
हो ऊन मरण पावले या गोष्टीचें समथेन ख. डॉ. व्दी. ए. स्मिथ यांनी 
आपल्या भारतवषोचा प्राचीन इतिहास'नामक अंथाच्या प्रथम आइत्ती 
मध्ये केढे आहे. चेद्रगुप्राच्या सृत्यूबदहछ लिहदीत असतांना ते म्हणतात- 
“लेद्रगुप्त छक्षन वयांतच राजसिंहासनावर बसला होता. आपणि त्याने 
फक्त २४ वर्ष राज्य केले होतें म्हणूतर ५० व्या बषोपूर्ीच तो वहुतेक 
मेला असावा/ यात्रमाणे त्याच्या शत्युकाव्य संबंधी अनिश्चितता आहे. 
तो कशाप्रकारें मेला हैँ इतिहासज्ञ सांगू शकत नादीत. जर तो रणांगणावर 





१ जनेल ऑफ दी रॉयल सीरीज लेख न. ८ 
२ स्टडीज इन साऊथ इडियन जैनिश्षम्‌ पा. २२ 
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. मेला असता किंवा चांगल्या अवरस्थेंत मेछा असता हर ण घटनेचा 
. रछ्ेख़ मिव्यछा असता. लेवीस राईसने शोधलेल्या श्रवणवेब्य्गोव्यच्या 
शिलालेखांना अविश्वसनीय मानलें तर जैनांची सर्व परंपरा व 
उद्धेख हे अविश्वनीय मानावे छागतील व इतिहासब्ञांनी इतके दूर 
जाणें अति आपत्तिजनक होईछ, अशा अव्थेत लेवीस राईस म्दृणतात 
साप्रमाणे जर आम्द्दी विदवास केछा की, “चंद्रग॒ुप्त जन ब्र॒तें घारण 
करून महान्‌ आचाये भद्रवाहूबरोवर चंद्रगिरी पर्ववावर गेले होते.” 
तर त्यांत कखलीच चूक होणार नादी. याच पुर्तकाच्या दुसप्या 
आवृत्तीत ल्ांनी आंपले मत वद्रूलें परंतु तिसन्या आइत्तीव टयांनी 
आपली चूक पुन्हा सुधारली व लिहिले की, “साज्ी आतां खात्री 
होऊं छागली आहदे की, जैनांचें हैँ म्हृणणें बहुतेक मुख्य मुख्य 
बावदींद यथाये असून चंद्रगुप्त खरेखर राज्ययाय करून जैन मुनी 
झाले द्वोते.” 

खगीय श्रीं. के. पी. जयखाल लिद्वितात की, “चंद्रगुप्र आपल्या 
कारकीदीच्या शेवटी शेवटी जैन झाले होते व नंतर राज्यत्याग 
करून त्यांनी जैनदीक्षा घेदही होती ब मुनी अवस्थेत ते सरण पावढे, 
हैँ जैनांचें म्हणणं न मानण्यास कोणतेंद्ि कारण नाही. अर्से मानणारा 
मी कांही पहिलाच व्यक्ती नाही. मि. राईस की, ज्यांनी अ्वण- 
वेब्य्योब्व्याच्या भिलालेखांचें पूर्णणणं अध्ययन केलें आहे. ल्यांनी या 
मतास पूर्णपणं अनुकूल असे आपकलें सत प्रदर्शित केले आहे.” 
मि. व्ही. स्मिथ देहि शेवटी या मताकड़े झुकलेले होते. 

सम्राट अशोक ( इ. स, पू, २७७ ) 
सम्राट अशोक चंद्रगुप्राचा नातू होता. जैनप्रंथांद द्व जैन असल्याचे 


३ अर्नेक आफ दी विहार ओरिसा रीसर्च सोसायटी अंक ६ 


[4 
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अनेक पुरावे मित्लशात. कांही बिद्वानांचें ( इंडियन ऑटिक्वेरी 
अंक ५) भसे मत आहे की, अशोक सुरवातीस जैनधर्मोपासक होता 
व नंतर बुद्ध झाल्य या वावतीत अशोकाच्या कांदी लेखांचें प्रमाण .विलें 
जातें, परंतु त्यांव तो स्ष्टपणे बुद्ध आल्याचे कांही उल्लेख आदत 
नादीत. उलट जैनसिद्धांताँचे अनुकरणच त्यांव अधिक होतें, याचें 
उपनांव 'देवानां पिय पियद्सि” असे आहढब्ततें, दिवानां पिय हें 
विशेषण विशेपतः जैन-प्रंथात राजाची उपाधि मइणून दिलें जातें 
परंतु अशोकाच्या २२ ज्या बधोच्या 'भाषराच्या प्रशस्वीत तें वौद्ध 
असल्याचे स्पष्ट प्रमाण आहे. पण तेथे ल्याची पदवी म्हृणून फक्त 
“पियद्सि! एबढेंच लिद्विलें आहे, ल्यांत 'दिवानां पियः असें. लिहिलें नाही. 
तेव्हां मध्यंतरीच तो जैनांचा वौद्ध झ्ाछा असावा. विद्वानांच असेंदि मंत 
आदे की, अशोकने अदिसेच्या धाबी जे नियम प्रचलित केले 
होते ते वोद्धापेक्षा जैनांशीच अधिक मित्तते जुछ्ते आहेत, उदाः 'पुष्कल्से 
पक्षी व च॒तुष्पाद जे उपयोगामध्ये येत नाहीत द्यांना किया खाण्यामध्ये येत 
नाहीत व्यांना सुद्धा मारण्याचा निषेध करणें! तसेच किवक्क अनभे 
व हिंसा यासांठी जंगल जाव्ण्याचा केलेछा निषेध व कांदी खास 
तिथी व पर्व यावेव्दी बंद केलेली जीवहिंसा या गोष्टी जैनत्वाच्या 
द्योतक आहेत. बौद्ध शास्राचे अधिकारी तच्न् श्रो. कमेल असे म्हणतात 
की, “अशोकाच्या राज्य-नीतींत संशोधन कहूनहि बौद्धांचा प्रभाव 
मित्ठ्त नादी, तसेच मितव्ययी जीवनाशी संबद्ध अशा लाच्या भाज्ञा 
किंवा जाद्ीर घोषणा बोद्धापेक्षा जैनतत्वाशींच अधिक मिन्त्या जुब्य्या 
आहदेत.! 
१ अली फेय ऑफ अशोक 


] 
। 
॥ 
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द् 


सम्राट संप्रति ( इ. स.-पू, २२० ) 


संप्रति हु, अशोकाचा नातू होना ब् याप्त जैनाचाये 'सुदस्ति! 
यांनी उज्लेनमध्ये जैनधमोची दीक्षा दिली होती. द्यानंतर अशोकाने बौद्ध 
धमोसाठी जे केलें तेंच संग्रतीनें जैनधमासाठी केले होतें. वायठ्य सर- 


; हृददीकडील अनाये देशांतहि संप्रतीने जैनधमोचे प्रचारक पाठविले: 
. तैथे जैनसाधूंसाठी अनेक बिद्वर खापन केले. अशोकार्प्रमाणेच द्यनेद्दि 
. नेक मोठमोझ्या इमारती वांधविल्था. राजपुतान्यामधीछ किल्मेक जैन 


कलाइती तत्कालीन असल्याचे सांगतात. कांदी विद्यानांच्या मताप्रमाणे 
अशोकाच्या नांवाने प्रसिद्ध असंलेले शिछालेख हे सुद्धा संप्रतीने 
लिद्विले असावेत 

यात्रमाणे महावीर खामीपासून ४०० वर्षपयेत जैनधर्मी राजा 
श्रेणिक, महाराज चंद्रगुप्त मौये व त्यांचे पुत्रदिकांनी भारतवर्ष व द्याच्या 
बादेरोहि राज्य केके. याकाव्यंत जैनधमोचा ज्यापक प्रमाणावर प्रभावी 
प्रचार राहिला. यानंतर मौये साम्राब्याचा प्हास होऊई छागलछा व या 
घराण्यांतील अंतिम सम्राट बृहद्रथ यास त्याचा प्राह्मण सेनापति 
पुष्यमित्र याने रास ठार मारून राजसत्ता आयल्या हातांत घेतली. 
याने हल श्रमणावर वराचसा अत्याचार केला व त्यांचे विहार व स्तूप 
नष्ट के 


१ भारतीय इतिहासकी रूपरेखा या ग्रथात पू ६१६ वर खाछोलप्रमाणे 


उल्लेख आढक्ंतो 
कुणालसुन्‌स्त्रिखण्डभरताधिप परमाहँतो अनाय॑देशेष्वपि प्रवर्तितश्रमणविद्यर 
सम्प्रति महाराजाओसौ अभवत्‌ । 
म्हणजे कुणालचा पुत्र महाराजा सप्रति हा भारताच्या तीन खडाचा स्वामी 
होता व अत भगवताचा भक्त -जैन होता. याने अनाय॑े देशातहि श्रमण 
जैन भुनीचा विहार करविला होता ही कि 


ई० जैनपधर्म 


“२ ओरिसांर्ताल जैनधर्म, 
कलिंग चक्रवर्ती खारवेल (इ, स. पू. १७४ ) ेृ 


- ' कलिग येथे अतिप्राचीन फाव्यपासून जैनधमोचा प्रभाव होता. 
इ. स. पू. ४२४ च्या आसपास मगध सम्राट नंदाने कलिंग जिंकून तेथून 
लिनेंद्र भगवंताची मूति मगघ येथे नेढ़ी होती. सम्गट संग्रतीच्यावेदी 
चेदीवंशाचे पुन: राज्य झालें. खारवेल हा या व॑शांतीछ प्रसिद्ध सम्राट 
होता. कलिंग चक्रवर्ती महाराज खारवेल यांचें तत्कालीन गाजकारणांत 
सबोत अधिक महत्व दोतें. त्यांच्या दत्ती गुंफेत , आढब्णाज्या 
शिलालेखाचा उल्लेख अगोदर आछा आहेच, त्या लेखाप्रमाणे खारवेछ 
जैन होता एवडढेच नव्दे तर ओरिसाचे सर्व राष्ट्रच त्यावेल्दी प्रामुख्याने 
जैनमय द्वोतें. खव. फे.पी. जायखाल दे लिद्दितात “ओरिसांत जैनधर्माचा 
प्रवेश शिशुनागबंशी राजा नंद्वधन याच्यावेली झाठा होता. खारवेलच्या 
वेकेच्या अगोदरच उद्यगिरि पर्वतावर भहवतांचें मंदिर होतें. याचा बढ्ेख 
खारवेल्च्या लेखांत आछा आहदेच. यावरून असें दिसून येतें की, 
खारवेछच्या वेल्गी जैनधरम कित्येक शतकांपयेत ओरिसाचा राष्ट्रीय धमे 
शहिलेला होता 

मशगजा खारवेछास १५ ठप्ात्र्षों युपरा जपद्‌ प्राप्त झालें]व २४व्या 
वर्षी त्यांचा महाराज्याभिषेक ग्रालढा. त्यानंतर दुसज्याच वर्षी त्याने 
सालकर्णाची पदों न करतां पश्चिमेकडे आपलें सैन्य पाठविंले व त्या 
सेनेने मूषिक नगरास पराजित केछे. चवश्या वर्षी खारवेलने पुनः 
पश्चिमेकडे खारी केली तेव्द्या रहिकांच्या भुजकांनी आपले मुकुट व 
छत्र“ंगार देन ते त्याच्या चरणीं नतमस्तक झाले. वास्तरीचा यवन 


१ जू्नेंढ वि० उ० रीसर्च सो० भाग ३ रा. पृष्ठाक ४४८ 
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राजां दिमित एक भोठें सैन्य घेऊन मध्यप्रदेशावर चाल्ून आला द्वोता. 
खारवेलने त्याच्याशी सामना करून त्यास पढ्तां भुई थोडी करून 
टाकली. सध्यप्रदेशांतून यवनांचें पूर्ण उच्चाटन करण्याचें शय पूर्णपणें 
खारचेलकडेच जातें. १२ व्या वर्षी त्याने पंजाववर चढाई केली. सात- 
कर्णीच्या राज्यावर दोन खान्या फेल्यावर व यवनराजा द्मित याला 
मध्यप्रदेशांतून पिटादून छावल्यावर खारवेछ तत्कालीन सबब राजेलोकां- 
मध्ये प्रमुख मानछा जाऊं छागछा होता. आतापयेत त्याने आपल्या 
कलिंग देशाच्या आसपास पश्मिमेकडील मुषिकराज्य व सहाराष्ट्रावर 
आणि उत्तरेकडे जबक् असलेल्या सगधावरच खारी केढी होती. परंतु 
आता त्याने उत्तर व दक्षिणेकडे अति दूरदूर द्ग्विजय करण्यास सुरुषात 
केली. त्याची सत्ता चारहि दिद्यांस भारताच्या अंतिम सीमेपयेत पोहो चली. 
१२ व्या वर्षी त्याने उत्तरापथच्या राज्यांना जेरीस आणलें. मगधावर 
चढाई केल्यावर मगधचा राजा पुष्यमित्र यास॒ दातीं तण धरावयास 
छावून नतमस्तक केढें आणि राजा नंदांनी नेढेली कलिंग येथील 
जिनमूर्ती पुनः कलिंगांत स्थापन केली. या महाविजयानंतर त्याने जेव्हा 
घंग व सातवाहन आपि उत्तरापथचे यवन या सबोना शरण आण८लें 
तेव्द्ा खारवेलने जैनधमौचे महान्‌ अनुष्ठान केले. त्याने भारतबषोत्तील 
जेनमुनी, जेनदपस्री, ऋपी व विद्वान पंडित यांना वोछावून एक धर्म- 
संमेलन केले. जैनसंघाने खारवेछास त्याचे महाविजय रक्षांत 
चेऊन खिमराजा”, “'मिक्कराजा), 'धर्मराजा? इ. पदव्या दिल्या. राजा 
खारवेलच्या कारकीदीमध्ये जैनधमो्चां महान उत्कर्ष साधला गेछा. 


यथा शिलालेखांत सं. १६५ दिला आंदे. हा संवत ख.जायखाल यांनी 
मौये संबत्‌ र्दृणून सिद्ध केछा आहे. हवा महाराजा चंद्रगुप्ताच्या राज्या- 
रेहण (इ. स. पू. ३२१) काव्शपासूत्त सुरू झाढेला आहे. एका 


४२ जैनधर्म 


रजाने, दुसन्या खतंत्र राजाने सुरूं केढेल्या संवताचा उपयोग का 
करावा ९ या वावत श्री. जयखालजींचे म्हणणें असे आहे की, चेद्रगुप्त 
जैन होता हें जैन शिकालेखावरून सिद्धच आहे. तेव्हा एका जैन राजाने 
चालविलेल्या संबताचा उपयोग दुसप्या जैन राजाने केल्ला तर त्यांत 
आश्रये कसले ९ - 


थाप्रमाणे बिहार व ओरिसा येये भ. महावीरानंतरहि जैनधमोचा 
वच्याच प्रमाणांत उत्कष झालछा. इ. स. ३०८ भध्ये पाटलीपुत्राजवब्दील 
एका गांवाच्या छोल्या राजाने चंद्रगुप्तात छिच्छवी बंशाची कन्या 
कुमारदेवी दिलेली होती. हा लिच्छव्री वंश वैशालीच्या त्या चेटक 
राजाचा वंश आह की, ज्याने महावीर खामीचे पिता श्री. राजा 
सिद्धाथ व मगधचे राजों श्रेणिक बगेरेंना आपल्या मुली दिल्या होत्या. 
अशा गौरवशालढ़ी वंशांतीरू कन्येशी आपला विवाह होतो, ही. गोष्ट 
सम्राट चंद्रगुप्ताने गौरवास्पद मानछेली दोती.वास्तविक या संबंधामुक्ेच 
ते महाराजा झाढ़े. त्यांनी आपल्या नाण्यावर “लिच्छवी यांच्री 
पुत्री” म्दणून आपल्या ख्रीची मूर्ति काढलेली होती. त्यांचे वंशज, 
हिच्छवी वंश आपलें मामकुछ आहदे या गोष्टीचा अमिमान बाल्गीत 
असत. परंतु पुढे एका बुद्ध साधूच्या उपदेशाने या चंद्रगुप्ताने बौद्धधर्म 
खीकारला. व पुढे त्याचा मुझगा समुद्रगुप्त याने आह्मणधर्म स्वीकारला. 
तरीदि इ.स. ६२९ मध्ये आछेछा चीनी यात्री हथुएनत्संग याने नालंवा, 
वैशाली, राजगृह, पुंडबधेन या ठिकाणीं अनेक निम्मेथ साधू पाहिलेले 
होते. कलिंग देश जैनांचें मुख्य केंद्र असल्याचे तो म्दृणतो. यावरून संष्ट 
आह की, खारवेलानंतरद्दि इतक्या दीघे काव्यपयंत जैनघम ऋिंगांत 
प्रचलित होता. सम्राट खारवेलानंतर इतका प्रभावशाली असा जैन णजा 
झाल़ा नाही. जरी जैनधमे.पुढे साधारणतः सर्व राजपंशामध्ये फब्छा, 


इतिहास ध३ 


फुछछा व अनेक राजांनी त्यास सहाय्यहि दिले, तरीदि ज्यांन आपण 
पूर्ण जैन न्दृणूं शकूं असे जैन राजे पुढे कमी कमीच होत गेले. 
३ बंगालमघील जैनघम, 

काँद्दी विद्वानांच्या दृष्टीने,मैनधमोचे मूछस्थान व पवित्र स्थानहि मगध 
व पश्चिम वंगारू हैँ समजछें जातें, यावेव्यी धंगारुमध्ये वाद्ध धमोपेक्षा 
जैनधमोचा विशेष प्रचार झाकेढा दिसतो. तेथील मानभुम, सिहभूम 
वीरभूम व वर्दमान इ. जिल्ह्यांचीं नांवे म० महावीर व बधेमान या 
नांवावरच आधारलेढीं आदवेत. जेव्हा हृकूहकू जैनधमोचा छोप होत 
गेला, तेव्दा द्याची जागा वौद्धघमोने घेतली. वंगालच्या पश्चिम भागांत 
जी सराक जाति आढकून येते ती जैन आवकांची पू्वेस्व॒ति करून देते. 
अजूनहि पुष्कसे जैनमंदिरांचे अवशेष, जैनमूर्ति, शिछालेख बगेरे जैन 
स्पृतिचिन्हूँ बंगाल्च्या मिन्न' मिन्न भागांत आढकून येतात. श्रीयुत 
के. डी. मित्र यांच्या संशोधनांत व्यांना सुंद्रवनाच्या जबछ एका जागींच 
१० जैनमूर्ती मिव्शल्या. बांकुरा व वीरभूम या जिल्हांत अजूनहि जैन- 
मूर्ती मिव्यल्याचे समाचार मिव्ठले आददेत.श्री. राखलुदास बेंनर्जी यांनी 
हें क्षेत्र तत्कालीन जैनांचें प्रधान केंद्र असल्याचें दाखविलें आहे. पूषे 
बंगालच्या फरीदपूर लिल्हयांतीछू एका गांवांत सन्‌ १९४० मध्ये दोन 
फूट तीन इंचांची एक जैन मूर्ति निधाली आहे. वंगारूच्या कांही भागांत 
मोठमो्या जैनमूर्ति भेरवाच्या नांवाने अद्यापि पूजिल्या जातात. वांकुडा 
मानभूम बगगेरे ठिकाणी व खेड्यापाब्याने अजूनहि जैनमंदिरांचे अवशेष 
आढकून येवात. मानभूम थरेथीरू पंचकोटच्या राज्याच्या खाधीन 
असलेल्या अनेक गांवांत विशाल जैनमूर्तीची पूजा हिू पुरोहित किंवा 
जाह्मण करीत ओह्देत. मूर्ती भेरव” नांवाने ओछखल्या जातात च शूद्र 
जातीचे छोक तेये पशुवलीददि करवात. या से मूशीवर अजूनहि जैन 


'ड४ जैनधर्म 


लेख मिल्तात. या प्रकारची एक लेखयुद्त मूर्ति ख. राखलदास बेंनर्जी 
हे पंचकोटच्या महाराजापासून घेऊन गेले होते. 


शांतिनिकेतनचे आचाये ख. क्षितिमोहनसेन विश्ववाणीच्या जैन- 
संस्कृति! अंकांत (प्रृष्ठ नं २०४ बर ) छिहितात. “ बारकाईने पाहिलें 
असतां, बंगारूच्या धमात, आचारांत व ब्रतांत जैनधमोचा प्रभाव दिसून 
येतो. जैनांचे अनेक शव बंगालींत रूढ झालेले आद्देत. प्राचीन बंगाली 
लिपीची पुष्कलशी अक्षरें विशेषतः जोदाक्षरें देवनागरीशी जुब्यत नादीत. 
तर तीं प्राचीन जेन लिपीशीच अधिक मिद्ख्तीं जुल्तीं आदत.” 


४ गुजराथमधील जैनधर्म, 


'गुजराथशी जैनधमौचा संबंध अतिग्राचीन आहे. २२ वे तीथैकर 
श्री, नेमीनाथ थांनी येथल्याच गिरनार प्ेतावर जिनदीक्षा घेऊन मुक्ति 
प्राप्त कहन घेतली आहें. येथल्या वह्ठमी नगरांत वीर निवाण से. ९९३ 
मध्ये एकत्रित झालेल्या अ्रेतांबर संघाने आपल्या आगम प्रंथांना व्यव- 
खत खरूप देण्याकरिता लिपिबद्ध केलें. ज्याप्रमाणे दक्षिण' भारतांत 
दि. जैनांचें प्रावल्य राहिलें. ट्याचप्रमाणेच गुजराथमध्ये ग्रेतांबर जेनांचें 
प्रावल्य राहिलें. गुजराथमध्येहि अनेक जैनधमोबलंवी राजवंश झाले. 
राष्ट्रकूटांचें राज्यदि गुजराथेंद राहिलें. गुजराथेंतीऊ संजान संखानांद 
मिश्यलेल्या एका शिछालेखांत पहित्पा अमोघत्र्षाची स्तुति केडी आहें. 
अमोघवषोचे गुरु श्री. जिनसेनाचाये यांनी आपल्या जयघबलाच्या 


१ .37०॥४६०७४70७ 0 .4॥8779098080. वात छिहिले आहे की, 
धाजराथेंत जैनधर्म केन्हापासून सुरू झाला किवा कोदून झाला है माहिती नाही- 
पर तु आमच्या माहितीप्रमाणे हा प्रात या धर्माचे अत्यत उपयोगी केद्र व मुख्य 
स्थान बाहे.' 


इतिहास प्‌ 


टीकेच्या प्रशस्वींत अमोधवधोचा उल्लेख 'गुजेरनरेंद्र” या नांवाने फेला 
आहे. यावरुन हैं स्पष्ट आहे की, अमोघत्रणोने गुजराथेवरदि राज्य केले. 
व ल्याच्या राज्यांत जैनधर्म चांगठाच वहरल्ा. 


राष्ट्कूटाच्या हातांतून निघून गुजराथ, पश्चिमी चालुकष्यांच्या हातांत 
गेला. पुढे चावढा वंशीय वनराजाने यावर आपला अधिकार जमविला. 
याचे छालनपाछन एका जैन साधूंच्या देखरेखीखाली झाले. व्यामुल्े तो 
; जैनघर्मी झाला.जेव्दा या राजाने अणहिल्वाब्याची खापना केली,तेव्हा 
तेथे जैनसंत्रांचाव उपयोग केला गेला व तेथे लाने एक जैन मंदिरिद्दि 
बांघविले, चावडा वंशांतून निधून गुजराथ पुन्हा चालुक़्यांच्या हातांत 
आहछा.-हे छोकहि जैनधर्माचें पाछन करीत होते.यांचा पहिछा राजा मूल्राज 
याने अणहिल्वाढा येथे एक जैनमंदिर वांघ्ें. पहिलया भीमाच्यावेदी 
त्ाचा सेनापति विमछ याने अबू पवेदावर प्रसिद्ध जैनमंदिर बांधविलें.” 
त्यास 'विमलछवसद्दी” म्हणतात. सिद्धराज जयसिंह दा अतिग्रसिद्ध राजा 
झाछा. याच्यावर जैनाचाये हेमचंद्रांचा अतिप्रभाव होता. याच्याच 
नांवांवर आचायोनी आपल्या 'सिद्धहेम व्याकरणा'ची रचना केली. याने 
जैनधर्म खीकारछा नसला तरी आचायाच्या सांगण्यावरून सिद्धपूर येथे 
महावीर खा्मीचें मंदिर बांधविदें व गिरनार पताची यात्रा सुद्धा केली. 


जयसिंहानंतर कुमारपाछ हा गुन्नराथच्या गादीवर वसला.याच्यावर 
हेमचंद्राचायाचा चांगलाच प्रभाव पढला व थाने हल्दृवदू जैनधम 
खीकारला, त्यानंतर या राजाने मांसाद्यर व शिकार खेब्य्ण्याचाद्दि त्याग 
केला व आपल्या राज्यांत पशुद्दिंसा, मांसाहार व मद्यपान यांना बंदी 
केली. कसायांना आमदानी तीन वर्णाची अगराऊ देण्यांत आछी व॑ 


पहा- जयधवला प्रथमखण्डाकी प्रस्तावना पृष्ठ ७४ 


/४६ जुनधर्म 
“ब्राह्मणांना,यज्ञांत पशुंझ्या ऐवजी धान्य टाकून हवन क़रण्याची आज्ञा 
विली गेढी. याने अनेक जैन-तथिच्या यात्रा केल्या व पुष्कल्शी जैन 
मादिरि बांधविली. याच्या कारकीदीमध्येच आचाय देमचेद्रांनी अनक 
प्रथांची रचना केछेछी आहे...*, 

चालुक्यांचा अस्त झाल्याबर तेराव्या शतकांत बधढांचें राज्य धाल्ें, 
यांच्यावेद्ी वस्तुपाछ व तेजपाल नांवाच्या जेन मंत्र्यांनी अबू'येथीर 
| असिद्ध मंदिरें बांधविढ्ली तसेच शब्रुजय व गिरनार पंबेतावरहि जैन 'मंदिरें 
बांधविलीं, थाप्रमाणे गुज़राथमध्येहि राजाश्रय॑ मिछााल्याने जेनधर्मोची 
बरीच उन्नति क्षाली ; 0, 

याप्रमाणे भ. महावीरानंतर बिहार, ओरिसा, गुजराथ बगैरे ठिकाणी 
जबब्ईजव८ २००० वर्षपर्यत जैनधमोची चांगलीच भरमराट" झाढी 
यावेद्दी अनेक प्रभावशाली जैनाचायोनी उपदेश शास्नलेखन व शाखा 
यांच्या द्वारे, जैनंधमाचा खूप प्रंचार केछा. एकथ्या 'समतभद्राधायोनी 
संब भारतवषोत' पिद्दार कहन अनेक राजद्रबारांमंथ्ये आपल्या प्रभाषी 
बफ्ठत्त्वाने व सूक्ष्म तार्किक शक्तीन प्रभाव पाढछा होता. तसेच इतर 
भागांवहि मिव्ण्णाज्या' जैन स्मारकांवरून 'जैनधमोचा बराच विस्तार 
झाल्याचे पुरावे आहकून येतात. ५ : ५ 

५ राजपुतान्यांताल जैनधर्म, 


स.भोक्षाजी यांती आपल्या राजपुतान्याच्या इंतिहासांत छिंहिडे आह 
की, अजमेर जिल्झ्याच्या वर्ढी नामक गांवांत वीर स. ८४ (इं स.पू.४४३) 
चा एक शिलछाठंख मिव्यछा आहे, तो अजसेरच्या म्यूंक्लियसमध्य 
सुरक्षित आहे. यावरून असे अनुमान निधते की, अगोकाच्या अगोदर्रहि 
राजपुतान्यांत जेनधमाचा प्रसार झालेढा होता. जैन छेखकार्चे असे मत 
आह की, राजा संप्रतीने जैन धमोची खूप भरमराट केडी. राजपुताना व 


न 
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-व्याच्या आसपासंच्या प्रदेशांत अनेक जेन मंदिरें वांवविदों. विक्रम 
'संबताच्या दुसच्या शतकांत केलेल्या मधुरेच्या ऊंछाली टालिच्या जेन- 
"स्तृपावरून व तेथील दुसच्या कांही ठिकाणांहून प्राप्त झालेल्या प्राचीन 
शिलालेख व मूतीवरून असें दिसून येतें की, ट्यावे्ी राजपुतान्यांत बैन- 
“बर्मोचा चांगछा प्रचार झालेला द्वोता.? 
” ओोसबाल, खंडेलवाल, वर्धेरचालछ, पह्लीचाल ह. प्रसिद्ध प्रसिद्ध जन 
 जादींचें जमस्थान राजपुतानाच सानलें जातें. चितोडचा प्राचीन 
कीर्दिस्तभ जैनांनीच बनविढेला आहे. उद्यपूरच्या राब्यांदील केंशरीया- 
' नाथ हैं जेनांचें प्राचीन पवित्र स्थान असून याची पूजा, वंदना जैनेदर्रहि 
करताता. राजपुतान्यांद जनांनी ज्या चातुयाने व कोशल्याने राजपद, 
मंत्रीपद व सेनापतिपद्‌ रावविलें, ह्याम्नुबे राजपुतान्याच्या इतिदयसांद 
' ह्ांचे नांव अमर झालें आहे. राजपुतान्याने ढुढारी हिंदीचे असे कांदी 
धार्मिक जैन विद्वान्‌ निमोण केले की, ज्यांनी संस्कृत, प्राकृत भापदील 
प्रंथावर प्रामाणिक हिंदी टीका लिहून छोकांवर अल्यंत उपकार केले 
“आद्वेत. राजपुतान्याच्या जेसलमिर, जयपूर, नागौर, आमेर इ. ठिकाणी 
पुष्कछसे प्राचीन शासत्रभंहार आजहि भाहतद 


चि ६ मध्यग्रांतांतील जैनघम, 

अध्यप्रांतात सबोत मोठा राजवंश 'कलचूरी' वेश होता.याचे प्रावल्य 
८ व्या ९ व्या शतकांद फारच होतें. दे कछचूरी राजे सुरवतीस जेन- 
धमोचे पोषक होते कांदी शिलालंखांद मसा चछख मिब्य्तों की, कलभ्र 
ढछोकांनी तामीव्ू देशावर चढाई केली व तेर्थाल राजांना पराजिद कहन 
स्यांचर आपकलें राज्य जमविलें. प्रो. रामसखामी अय्यंगार यांनी अमें सिद्ध 








१ राजपुताने के जैनवीर 
२ शिप्रतांहड 47 5णाएि पाठंशा जेशपंडय के, 53-88. 
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केलें आहे की, हे कलअरवंशी राजे जेनघमोचे पक्के अनुयायी- होते. 
हे तामीछ देशांत गेल्यावर तेथे द्यांनी जेनधमोंची बरीच,उन्नति,केली. 
हा कलश्नवंश कलचुरी वंशाची शाखा असल्याचें समजलें जातें, यांचे 
चंशज नागपूरच्या आसपास जैनकलार म्हणून अजूनहि आहत. -एकेवेढी 
हे जैन होते. मध्यप्रांतचे कलचुरी नरेश जैनधमोचे पोषक होते, याचें 
आणखीहि एक प्रमाण असे आहदे की, यांचा राष्ट्रकूट राजाशी घनिष्ट 
संबंध होता. दोन्ही राजवंशांत अनेक विवाहसंबंध झाके होते, तसेच 
राष्ट्कूट राजे जैनधर्मोपासकहि होते. 

कल्चुरींची राजधानी त्रिपुरी व रतनपूर येथे आजहि अत्तेक 
“प्राचीन जैनसूर्ति व भप्नावशेष मिव्ठतात. या प्रांतात अनेक 'जैनतीर्थ 
आहदेत. वैतूल जिल्झ्यांत मुक्तागिरि, सागर जिल्हयांत दमोहजबक कुंडलूपूर, 
निमाढ जिल्हांत सिद्धवरकूट क्षेत्र हीं सवे आपल्या नैसर्गिक सौंदयोने 
खुलन दिसतात, भेछठसा जबब्णीछ 'वीसनगर हें. जैनांचें अतिप्राचीन 
खान आहे. हैं शीतछनाथ तीथेकरांची जन्मभूमी असल्यामुक्ले 
अतिशय-पश्षेत्र समजलें जातें. जैनग्रंथांत याचा उल्लेख 'भददलपूर! नांवाने 
ओब्ण्खछा जातो. 

बुंदेलखंडांतदहि अनेक जैनतीर्थ आह्देत. यांव सोनागिर, देवगेंढ, 
नैनागिर, द्रोणगिरि हे उल्लेखनीय आहेत. खजुराहाचीं प्रसिद्ध जैनमंदिरें 
आजहि यात्रिकरूंचें मत आकृष्ट करून घेतात. १७ व्या शतकापासून 
येथे जैनधमोचा प्यास “सुरू झाला. येये एकेवेढ़ी छाखो जैनी होते. 
पण आता जैनधमोचा पत्ता फक्त जैनमंदिरांचे भप्तावशेष 'व भम्न जैन 
मूर्तिवरूनच समजून ध्यावा छागतो 


७ उत्तर प्रदेशांतील जैनधम्म, 
उत्तर प्रदेशांत जैनधमोचें केंद्र या दृष्टीने मथुरेचें नांव उल्लेखनीय 
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आदे. येथीर कंकाली टीडेमध्ये ज लेख आहठकछले आदेत, ते 7. म 
२ थ्या शत्तकापासून ते ५ व्या शतकापयनच आहत, था इश्टीन ने 
अतिप्राचीन आहत, यावरून असे आढदून येनें की. ए८क्श दीप बादा- 
बधीपयत मथुरा नगरी हैं जैनधमायें प्रमुख केंद्र शोतें, था शिलालिएपा- 
वरून जैनधमोच्या इतिहासावर स्पष्टपण प्रकाश पटती. व णग्रुन अरे 
दिसून येतें की, जेनधर्माचे सिद्धान्त व द्याची व्यवस्था टी अनिष्राचीन 
भाहे. येथील प्राचीनतम शिलालेखांवरून येथला स्तृप फिती ऋतकां- 
पूर्वीचा जुना आहे. या बावतींत मि. फुट लिहितात' 'दा सूत्र इतया 
प्राचीन आदे की, हा ज्यावेत्तीं लिहिला ती वेछ व या सतपाची प्रारंभीनी 
माद्दिती द्वी विस्मृतप्राय झालेली होती: 


वास्तविक उत्तर प्रदेशांतीठ जैनधर्मीचा इतिहास अगरदीच संध:- 
कास्मय आहे. रहणून उत्तर प्रदेशच्या राजांचा जेनधर्माणी फ्सा संबंध 
होता हैं सष्टपणं सांगतां येद नादीं. तरीहि उत्तर प्रदेंशांत सर्वत्र ज़ी 
प्राचीन जैन ऐतिहासिक सामुप्री मिलते, द्यावरून दे रप्ठ दिसून यर्ने 
की, येये जैनधमोचा चांगला प्रभाव होता व अनेक गजांनी दास 
आश्रय दिलेला होता. उदा. हर्पवधन हा अंत प्रनापशली राजा होर 
ज़बर जवब्य सर्व उत्तर प्रदेशांत याचें राज्य पसरलेलें होने. णर्ने ५ धर 
पर्यत प्रयागमध्ये धार्मिक महोत्सव केला थ लात लाने तैनबमाच्या 
धार्मिक पुरुषांचा चांगठा आदरसत्कार कल्याचें दिसतें 

जे राजे जेनधर्माें पालन करीन नब्दने, परंतु अेनभर्मान्थ 


मागौत वाधादि आणीत नछते अश्ा धर्ममदिष्णु राज॑न्या फाव्यंदरि 
नथमाची परीचशी उन्नति झाली. सर्व 5त्तरमाल य मप्यन्वारूंदीर 


अककमक-कान+०० इन» यान पान्याानआ सन पके '#रनकामनय, /#फमाक९७ कक कण. अत के... ल्‍भन्‍म> अमन. 


१. म्यूप्तियम रीपोर्ट, ६८९०-९६ | 


;/ हिट 
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सर्व प्रदेशांत आजहि सांपडणारी जैनधमोची चिन्हें व अवशेष <. 
गोष्टीला साक्ष आहेत. उत्तर प्रदेशांत ज्या जिल्हयांद आज नाममात्र जैन 
राहिले आहेत, त्या ठिका्णीहि प्राचीन जैनसंस्कृतीचे कांही अबशे' 
सांपडतात. उदा. गोरखपूर जिल्ह्मांत देवरिया तालुक्यांत कुद्दाई 
खुखुद्‌ यांचें नांव उल्लेखनीय आहे. अछाहाबादच्या नैऋलेस ११ 
मैलांवर देवरिया ब मीता येथे वरेचसे प्राचीन खंढावशेष सांपढवात, 
कनिगहँम साहेवांचें असे म्हणणें आहे की, येथे यांदव वंशाचे उद्यर 
राजे राहत द्ोते व ते जैनधमोचें पाछन करीत होते. ल्यांची श्री. महुवीर 
खार्मीची एक मूर्ति बलविली दोती'व ती घेण्यासाठी उज्वयनीचा राजा 
व उदयन यांच्यांत मोठें थुद्ध झालें. | 

बलरामपूर ( अयोध्या ) च्या पतश्चिमेस १२ मैलछांवर “सहेठमहेठ 
नांवाचें ठिकाण आहे. येथे खोद॒काम झालें होतें व.हँच ठिकाण श्रावस्ती 
नगरी थाददे (असें दिसून आढें ). या वाबतींद डी. फुइरर्‌ 'लिद्दिता८ 
की, ११ व्या शतकांमध्ये आवस्तीत जैनधमोची बरीच भरभराट झालेली 
होती, कारण येथीढ खोदकामांत तीथेकरांच्या किल्लेक मूर्ती आढब्ल्या 
असून त्यावर संवत्‌ १९१२ ते ११३३ खोदल्याचें आढब्ततें. सुहृष्चज 
हे आ्रावस्तीच्या जैन राजांपकी शेवटचे राजे दोत. दे महंसद गप्तनीच्या , 
वेढीं झालेले द्वोते. कक 8३22 ५ सह, ५. 

बरेली जिल्हमांत 'अहिच्छत्र” नांवाचें एक जैन ती्खान आहे. 
तेथे राज्य करणारे एक मोरध्वज नांवाचे राजे जैन होते असे सांगतात- 
एकेकार्क येये जेनधमाची चरीचशी भरभराट झालेली होती. याच्या 
आसपासच्या खेल्यांतहि वन्याचशा जैनमूर्ती सांपडल्या आहेत... .. 

थाचप्रमाणे इटावाच्या ईशान्येस २७ मैलांवर 'परवा' नांवाें एक 
ठिकाण भाहें येथेद्दि जैनमंदिरांचे भप्नावशेष सांपढतात. डॉ. फुहर यांचें 
असें म्दणणे आहदे की, एकेवेल्ली येये जैनांचें प्रसिद्ध शहर आलमी हें 
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बसलेलें होतें. उदाल्द्ेस्व्या किलल्यांतद्दि विशाल जैनमूर्कष मोत्या 
प्रमाणांठ सांपडतात. ही गो प्राचीन राजघराण्यांचा जैनधमोशी संबंध 
असस्याचें सूचित करते. 

याप्रमाणे उत्तर मारतांतील उल्लेखनीय जैन णज़ांचा उल्लेख मित्ठत 
नसला तरी अनेक राजांचा जैनधर्माशी सहयोग अध्ल्यार्चे सूचित दोतें, 
व महावीरंच्या पद्मातहि जैनधर्म तेथे चांगछा उत्कपोंत्र॒त गेला होता _ 
ही गेष्ट सष्ट होते. 

८ दक्षिण भारतांतील जैनघर्म, 

उत्तर भारतांतीछठ जैनधमीच्या खितीची माहिती दिल्यानंतर 
आता दक्षिण भारतांतीछ जैनधमाची सख्िति पाहणे ओघानेच चेतें. 
चंद्रगुप्त सोयोच्या वेढीं उत्तर भारतांत १२ वषोचा भयंकर .दुष्काब 
पठल्यानंतर जैनाचाये भद्गवाहू यांनी आपल्या विशारू जेंनसंघावरोवर 
दक्षिण भारताकडे बिहार केला होना. द्यावेज्ञीं जेनधमाचा द्‌. हिंदु- 
खानांत चांगछाच प्रसार होता व भद्गवाहूंना असा पूर्ण विश्वास होता 
की, येथे ह्यांच्या संघास कोणञ्ादि प्रकारें त्रास दोणार नाही. असे 
नसतें दर इतक्या मोत्या संघाला वरोवर घेऊन दक्षिण मारताकडे 
जाण्याचें टरांनी साहस केलें नसतें. जैनसंघाच्या या यात्रेने द. भार- 
तांत जैनधर्म अधिकच जाखत पसरण्यास चांगढा वाव मिव्यल्ा. 

- भ्रमण संस्कृति ही वैदिक संस्छृतीपेक्षा नेहमी अधिक उदार 
राहिली आहे. भाषा व अधिकाराचें कड़क वंधन वैदिक संस्क्ृतींत 
आहव्य्त होतें तसें भ्रमण संस्क्रतींत नव्दतें. जैन तीथंकरांनी नेहमी 
आपल्या उपदेशाचें माध्यम 'छोकभाषा हँच ठरविकें होतें. जैन-साधू - 
हे जैनधमोचे चाढते फिरते प्रचारक असतात. त्यांना जनतेकड्टन केक _ 
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आपल्या शरीराच्या जैयौसाठी दिवसांतून एक वेछ जें कांही 
भीरस परंतु शुद्ध भोजन मिव्ठतें, द्याच्या कितीतरीपट मूल्य ते 
सत्शिक्षण व सदुपदेशाच्या रूपाने जनतेछा देतात व इतर 
रिकास्या वेढीं साहियाची निर्मिति करून पुठच्या पिढीकरितां सतृशिक्ष- 
णाथा चांगछा वारखा आपल्या सागे ठेवतातं. अशा प्रकारच्या 
कर्मठ व जनहिततत्पर साधूंचा समागम ज्या देशास मिव्यल्ा, था 
देशांत यांच्या प्रचाराचा कांही प्रभाव होणार नाददी ही गोष्ट सुत॒रां 
अशक्य. त्याचा परिणाम असा झाला की, उत्तर भारतांतील या जेन- 
संघाच्या दक्षिणेकडील यात्रेने द. भारतांतीर जैनांत' एक विशिष्ट 
क्रांति निमोण केली. ट्ांचें साहित्य बरेच समृद्ध होतें व ती भूमी 
जैनाचायोची खाण व जैन संस्क्ृतीच्या संरक्षणाचें व संवर्धनायें केंद्र 


१ प्रो. रामस्वामी अय्यगार आपल्या 'स्टंडीज इनू साऊथ इडियन 
जैनिश्नम्‌' या पुस्तकात लिहितात- सुशिक्षित जैन साधू आपापले लहान लहान 
समूह करून सर्व दक्षिण भागात पसरलेले होते . दक्षिणेकडील भाषेंत आपले 
धार्मिक साहित्य निर्माण करूत आपले धामिक विचार हल्ू हल्ू पण स्थायी 
रूपाने त्यानी जनतेत पसरविले. परतु लौकिक कार्यात हे साधू निव्बछु 
उदासीन राहत असत, अज्ञी कल्पना करणे ही मोठी चूक आहे. त्याँचा 
ससाराशी सवध नव्हता हो गोष्ट एका दुष्टीने खरी आहे. परतु मेगेस्थिनीस 
ज्या वर्णनावरूत असे दिसून येते की, ६ स. पृ. चौथ्या शतकापयंतचे राजे 
लोक आपल्या दूताना पाठवून् वनवासी जैन श्रमणाकड्न राजकीय घटनावहल 
स्वतत्रपणे त्याची सललाससलत घेत असत जैन गुरूच्या नेतृत्वाखाली राज्यांची « 
स्थापना झालेली होती व ती राज्यें कित्येक शतकेपर्यत जैनधर्माञी सहिष्णुतेने 
वागत असत. परतु जैनघर्म-प्रथात खतपाताच्या निषेधावर जो आत्यतिक जौर 
दिछा आहे, त्यामुक्ते सपूर्ण जेन जमाती राजनैतिकदृष्टया अधोगतीस 
पोहोचल्या.” पा. १०५-(०६. 
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धनहेढें होतें. 


जैनधमोच्या प्रचाराच्या दृष्टीने द. भारत, तामीछ व कनोटक 
था दोन भागांत विभक्त केछा जाऊं शकतो. दामीढ् प्रांतांत चोछ, व 
पॉंड्य राजांनी जैनधमोस चांगला आश्रय दिला. खारवेलच्या शिल्धाले- 
खांवरून असे दिसून येतें की, सम्राट खारवेलच्या राज्यामिपेकाच्या- 
वेढीं पांड्य राजाने कित्येक जहाजें भरून त्यांना भेट पाठविलीं होतीं. 
सम्राट खारवेल जैन होता व पांड्य राजेह्ि जैन होते. पांड्य वंशाने 
जैनधप्रौस केवल आश्रय दिला एचर्देच नव्हे तर त्यांचे आचार व विचार 
सुद्धा खीकारले. म्हणूनच त्यांची राजधानी मदुरा द्‌. भारतांतीछ जैनांचें 
प्रमुख खान चनलेली होती. तामीव्ठ भंथ 'नालिंदियर च्या वावतींत 
असें सांगतात की, उत्तर भारतांत दुष्काछू पढल्यानंतर आठ हजार 
जैन साधू पांड्य देशांव आहे ह्वोते. जेब्द्य ते तेथून परत जाऊं छागले 
ते्द्ा पांड्य राजांनी त्यांना तेथेच ठेवण्याची इच्छा प्रदर्शित केली. 
तेब्द्ा एके दिवशीं ते राज्रीच्या वेढीं पांडय राजांची राजधानी सोद्ून 
निघाले. परंतु जात असतांना प्रत्येक साधूने एकएका ताढपत्रावर एकएक 
पय 'लिहिले, हीं सर्व एकत्रित कहूनच 'नालिदियरः अंथ द्यार झाला. 
लैनाचाये पूज्यपादांचे शिष्य वज॒नंदी यांनी पांड्यांची राजधानी मठुरा 
येथे एका विशाल जैनसंघाची खापना केली. तामीछ साहित्यांतील 
कुरछ” नांवाचा नीतिग्रंथ सबोत चांगला समजछा जातो. याला 
तामीछ वेद” म्हणदात. याचे अंथकारदि एक जैनाचायेच असून त्यांचें 
एक नांव कुंदकुंद असें होतें. पल़व-बंशीय शिवस्कंदवर्मा महाराज 
देत्यांचे शिष्य होते. इ. स. च्या १० व्या शतकापयेत राज्य करणाय्या महा- 
प्रतापी पल़व राजांची जैनांवर कृपादृष्टि होती. यांची राजधानी कांची 
ही सर्व धर्माचें ख्थान दोतें. चीनी यात्रेकहू हृधुएनत्संग ७ न्या शतकांत 
कांची येथे आला द्वोता. त्याने येथे वाढलेले जे जे धर्म पाहिले 
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शांत जैनधमोचाहि उल्लेख आदहे. यावरुनहि कांची हें जैनांचें मुख्य 
'आान होतें हे सिद्ध होतें. येथे जैन राजवंशाने पुष्कक वर्षेंप्येत. राज्य 
केलें. यात्रमाणे तामीछ देशाच्या प्रत्येक अंगप्रत्यंगांत जैनांचा महत्वपूर्ण 
“भाग होता. 'सर बॉल्टर इलियद यांच्या मताप्रमाणे दक्षिणेकडील 
कछा व कारागिरीवर जैनधमोचा वराचसा अभाव आहे, पण व्यापेक्षाहि 
त्यांचा अधिक जास्त प्रभाव दामीछ साहित्यावर पढलेछा आह. विशप 
'कॉल्डवेल' याचें असे म्हणणें आदे की, जैनांच्या उन्नतीर्चे युग हेंच 
ताभीक साहिल्याचेद्दि मोठें युग होतें. लयांनी तामीछ, कानडी व 
इतर छोकभाषांचा उपयोग केछा. ल्यामुछे ते छोकांच्या संसगगोत 
अधिक आले व जैनधमोच्या सिद्धांवांचाहि ह्यांनी सर्वसाधारण छोकांत 
अधिकवच प्रचार केछा 


एकेवेल्ली कानडी व तेल्गु प्रदेशांपासून् ते ओरिसापयेत जैन 
धमोचा चांगछा प्रभाव होता. शेषगिरिराव यांनी आपल्या आंध्र 
कनेल जैनिश्मम! यांत जो काव्यसंग्रह प्रकाशित केला आहे. द्यावरून 
अर्स विसून येतें की, आजच्या विजगापट्टम्‌ कृष्ण व नेछोर बगैरे 
प्रदेशांत प्राचीनकार्व्य जैनधर्म पसरलेला होता व तेथे लांचीं युष्कब्ध्शीं 
मंदिरें होतीं. 

परंतु जैनधमीचें सबोत महत्वपूर्ण स्थान कनोटक प्रांताच्या इति 
हासांत दिसून येतें हवा ग्रांत प्राचीन काछापासूनच दिगंवर जैन 
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संप्रदायाचें मुख्य केंद्र होतें. था प्रांतांत मौर्य साम्राज्यानंतर आंध्र 
बंशाचे राज्य दोतें व आंध्र राजेहि जैनधर्माच होते, आंध्र वंशाच्या 
"प्श्नात्‌ वायव्येकडे कंदवाचे व इशान्येकड़े पलवांचें राज्य होतें. येगे 
'कर्देव बंशाचे अनेक शिलालेख मिव्यले आहेत. त्यांतील अनेक लेखांत 
'जैनांना दान केल्याचा उ्लेख मिव्यों, या राजबंशाचा धर्म जेनघम्म 
होता. सन १९२२-२३ च्या एपिआफी रिपोटोव लिद्दिल्याप्रमाणे 
' ब्यांनी पहवांच्या पश्चात्‌ तुलुव देशांद राज्य केले ते बनवासीचे प्राचीन 
कदंव व चालुक्य रांजे निःसंशय जैन होते व हीं वरीचशी इक्यना 
आहे फी, प्राचीन पहव लेन होते. कारण संस्क्ृनांव 'मत्तविदास! 
भांवा्चें प्रहसन आहे. तें पलवराज महेंद्रवमों याने लिहिल्याचें 
सांगतात. या भंथांत यावेब्ब््या प्रचलित संग्रदायांची चेष्टा केलेली 
'ओंहे. विशेषतः पाशुपत कापाडिक व एका चौद्ध मिक्स दात्य- 
पात्र बनवून कुचेष्टा केलेडी दिसते. पण यांत जैनांना सामीछ केलेले 
नाही. यावरुनदि असें दिसून येतें की, ज्यावेवी महेंद्रव्मों दवा प्रंथ 
छिह्दीत होता, ट्यावेव्ठी तो जैन होता व नंतर शैवर झ्ाछा असावा. 
कारण शैव संग्रदायांवहि याची ग्रसिद्धि आहदे की, शौष साधु अप्यरंग 
याने भहेंद्रवमोस शैव वनविलें दोतें.. सायंश, कदंवाप्रमाणे चालुक्यद्धि 
बैनधमाचे प्रमुख आश्रयदाते द्वोते.* चालुक़्यांनी अनेक जैन मंदिरें 


- १. “कण्णेत्र ६868४7॥085 फशा08४४ ४00 ए॥०पणंए2४९, 
'ज़ञ0 8700668060 एथी8ए७8 28 07श१07008 ० एएेएए७ फ़676 
प्रगाएणाफऑलताए 7श्लंशड. ध्याठे $ 45 एछए07876 शशि; ७शर7ए 
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बांधविलीं व जीर्णोद्धारदि केला, ल्ांना दान दिलें व कानडीचे असिद्ध 
जैन कवि आदिपंप यांचा चांगला सन्मान केला 


याशिवाय इतिहासावरून असेंहदि दिसतें की, कनोटकांत खियां 
नीहि जैनधमोच्या प्रचारांत आग घेवलेला होता. या ख््रियांत :कांदी 
राजघरण ण्यांतीलहि खत्रिया दोश्ञा आणि साधारण घराण्यांतील ख्रियांची 
सेवाहि उल्लेखनीय आहे. परमगूछची- पत्नी 'कंदाच्छि' यांचें: नांव 
उल्लेखनीय आहे. तिने श्रीपुर नांवाच्या ठिकाणीं उत्तरेस एक जैनमंद्र 
वांधविलें. परमगूलच्या बिनंतीग्रमाणे गंगनपति श्रीपुरुष याने या मंद्रिस 
एक गांव व कांही भू-भागहि दान म्हृणून दिछा. या लीचा गंगराज 
परिवारावर चांगला प्रभाव होता. ठुसरी उल्लेखनीय ख्री 'जक्कियब्बे! 
दी होती. ही सत्तरसनागाजुनाची पत्नी होती. तो नागर विभागाचा 
प्रशासक होता. पति मेल्यावर त्याच्या,जागेवर राजाने पत्नीची नियुक्ति 
केली. पंत्नीने अपूर्व सादस व पराक्रमाचा परिचय दिला आणि-सहेखना 
पूर्वक प्राणविसजैन केढें. 

इ.स.च्या १० व्या शतकांत पश्चिमी-चालुक्य राजा-तैलपचा सेनापति 
महप्प होता. द्याची मुछगी अत्तिमज्वे ही आदश धर्मचारिणी “होती 
तिने आपल्या खचोने सोन्याच्या आणि किंमती रत्नांच्या १५०० भूर्ती 
बनविल्या होत्या. राजेंद्र कोंगाल्व याची आई पोचव्वरासी हिने 8. स॑. 

००५० मध्ये एक बसई ( मंदिर ) बांधविली 

कदंब राजा कीर्तिदेव याची पहिली पत्नी माललदेवी हिचें स्थानहि 
धर्मप्रेमी महिल्यंत फार मोदें होतें. हिने ह. स. १०७७ मध्ये पद्मनंदी 
सिद्धांवदेवांकद्टन पारर्वनाथ चैत्याछय घनविकें, व प्रमुख त्राह्मणाना 
घबोलाऊन घेऊन त्यांच्याकड्टनच जा जिनालयाचें नांव 'अह्मजिनारूयँ 
असे ठेविदें 
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नागरखंडीच्या धार्मिक इतिहासांत चह्टलदेवीचें विशिष्ट स्थान 
आहे. ही सांतर परिवारंतील होती. सांतर परिवार हा जैन मतावरूंवी 
.असून झा धर्मप्रेमहि अतिप्रसिद्ध होतें. या चट्टलदेवीने सांवरांची 
राजधानी पॉबुश्यपूर थेथे मंदिर वांधवून अनेक परोपकारी इलें केलीं- 


येथे द. भारताच्या राजकीय इतिहसावर थोडी माहिती देणें 
योग्य ठरेल गंगराजाने म्हैसूरच्या एका मोत्या भागावर इ. स. च्या 
दुसच्या शतकापासून ते अकराव्या शतकापयेत राज्य केलें. व ल्यानंतर 
लाँचा चोह राजांनी पराभव केला; परंतु चोढुग़जे दीघेकालपयेत राज्य 
करूं शकले नादहीत. होयसाल यांनी त्याला हांकलछन दिलें. व आपला 
खतंत्र राजवंश खापित करून दाने ११ ते १४ व्या शतकापयेत राज्य केलें, 


प्राचीन चालुक््यांनी ६ व्या शतकाच्या आसपास राज्य खापिद 
केलें व अबढ शासनाचा कांही काछ गेल्यावर त्याचे पूर्वीय चालुक्य व 
पश्चिमीय चालुक्य असे दोन भाग झाछे, पूर्वीय चालुक्यांनी इ. स. 
७५० पासून ११ व्या शतकापयेद राज्य केलें व त्यानंतर व्यांचे राज्य 
घोल राजांनी आपल्या राज्यांत विीन करून घेतलें. पश्चिमीय चालुक्य 
राज्य इ. स. ७५० च्या सुमारास गाट्कूटांती कावीज केले. 
- ” शह्ट्कूटानी इ. स. ९७३ पयेत आपछी खतंत्रता कायम ठेवली 
व त्यानंदर पम्मिसी चालुक़्यांनी त्यांचा परामव केला. चालुक्यांनी 
जब जवछ दोनशे बर्षें राज्य केले व त्यानंतर काछाचूरी यांनी त्याचा 
परामव करून ३० वर्ष राज्य केछे.' या प्रत्येक राजवंशाच्या वेलेचें 
जैनघमीच्या खितीचें वर्णन खतंत्रपणें पाहूं. 


१ 'ह्वाता6 पा 8079 फतदाश्य रशंएंडा।! ?. 07 
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१ गंगवंश, ु 
था वंशाची खापना ३. स. च्या दुसप्या शतकांत जैनाचाये सिंहनदी 
यांनी केली होती. यांचा पद्दिछा राजा माधव असून त्यास कोंगणीव्मों 
महणत. मुष्कार अथवा मुखार याचे वे्ीं जैनधर्म हा राजधर्म होता 
३ थ्या व ४ थ्या राजांता सोइन त्यांचे धाकीचे पूर्वज निम्रितपणें 
जैनधम सहाय्यक होते. माधवाचा उत्तराधिकारी अवनीत हा जैन होता 
व त्याचा उत्तराधिकारी दुर्विनीत हा प्रसिद्ध वैयाकरणी जैनाचारय्ये 
पूज्यपाद यांचा शिष्य होता 
, इ. स. च्या ४ ध्या शतकापासून १२ व्या शतकापयेतच्या अनेक 
शिल्लाेखांवरून ही गोष्ट सष्ट होते की, गंगबंशाच्या शासकांनी जैन: 
मंदिरें बांघलीं, जैनप्रतिमांची यापना फेली व जैनतपस्वीकरितां अनेक 
शुंफा तयार केल्या व जैनाचायोना दान दिल्े 
था वंशांतीछ एका राजाचें नांव मारसिंह-२ ( दुसरा ) असे होतें, 
याच्या काव्यंद चेर, चोल व पांड्य या वंशावर पूर्णविजय 'मिक्रविला 
' शेर, हा जैनसिद्धांतंचा खरा अनुयायी होथ. ऐग्वयेपूेक राज्य केल्थावर 
ने राजपद सोड्ून घारवाड आंतांवीछ वबांकापूर या ठिकांणीं आपके 
रु अजितसेन यांच्यासमोर समाधिपूवेक प्राणत्याग केला. एका शिल्ा 
_खाच्या आधारें याच्या मरणाचा सन इ. स. ९७५ हा' निश्चित केला 
' गेढा ,आहे. कै, 2 
चामुंढराय हा मारसिंद दितीय याचा सुयोग्य मंत्री होता, राजा मेल्यावर 
त्याचा झुझगा राजा राजमह्याचा मंत्री व सेनापति झाल्ला. या मंत्र्याच्या 
शैयोमुकेच मारसिह अनेक विजय मिल्ठई॑ शकला: 
(म्हैसूर ) येथीछ एका शिछालेखांत याची घरीचशी प्रशंसा केलेढी 
आहे. धमेघुरंघर, वीरमातढ, रणरंगासेंह, सुभटचूढामणि इ. त्यास अनेक 
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रपाधि होत्या. हर अति शूरवीर व धार्मिक होता. चामुंढरायाने अ्रवण- 
बेब्गोव्ण येथील विंध्यगिरी पवेतावर गोम्मटखार्मीची एक अतिविशार 
"च सुंदर अशी मूर्ति स्थापन केछी. ही भूर्ति जगांवीछ अनेक आश्रयपिकी 
एक आखये स्दणून समजली जाते. आपल्या म्ह्वतारपणांत चामुंढगयाने 
आपला वराचसा वेछ धार्मिक कायौत घाहूषिलछा. चामुंढराय हा जैन- 
धर्मोपासक तर होताच पण चांगछा ममेज्ञ व विद्वनद्दि होता. त्याचा 
फानडी भाषेदीर त्रिषप्ठिकक्षण मद्दापुराण हा प्रंथ अतिप्रसिद्ध आह. 
संस्कृरतमध्ये 'चारित्रसार नांवाचा त्याने लिहिलेला मंथ आहे. चामुंड- 
शयाची जैनधमीच्या थोर महापुरुषांत ( कार्यकत्यौत) गणना केछी जाते. 
याचेवेल्ली जैनसाहित्याचीहि चांगढी बाढ झाली होती. सिद्धांव भ्थांचा 
सारभृत असा अगोम्मटसा? नांवाचा एक उच्चकोटीचा जैनमंथ 
त्यांच्या निममित्तानेच छिद्दिला गेला होता व त्यांच्या गोस्मटराय या 
भांवावर या अंथार्चे नामकरण केलें गेले होतें, कानलींदीछ प्रसिद्ध कवि 
“रतन! याचाहि हा चांगछा आश्रयदाता होता. 
गंगेपरिवारांतील स्रियांहि आपल्या धर्मशील्तेसादी अतिप्रसिद्ध 
होत्या. एका प्रशस्तींत गंग महादेवी ही “जिनेंद्राच्य चरण कमछांतील 
छुब्धश्नमरी' असल्याचें लिह्विर आदे- ही महिरा मुजबल गंग देस्माडी 
सान्धाता राजाची पत्नी छोरी, गजा भारसिहाच्या छोथ्या बहिणीचे 
नांव सुग्गिपव्यरसी? है होतें. ही जैनमुनींची अति भक्त असून ती 
त्यांगा आहारदान करीत असे. 
जेव्दा चोलणाजाने इ.स. १००४ मध्ये गंग राजाची गजधानी 
तरकाद दही जिंकली, तेव्द्यपासून या वंशाचा प्रताप कमी कमी दोत 
गेढा, नंतरददि या वंशांदीछ गाजाने राज्य केछें. परंतु तें आपलें ढोके 
घर काढूँ शकले नादीत. यामुद्ठे जैनधमोचीहि वरीचशी हानी झाली, 
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या वंशाच्या उन्नतींत एका जैन मुनीचा हात होता. या वंशाचा 
पूर्वज राजा 'सछ' हा होता. एकेवेव्दी हु राजा आपल्या छुछ- 
देवीच्या मंद्रिंत 'सुदत्त' नांवाच्या जैनसाधूजवछ विद्या अहण करीत 
होता. अचानक वनांतून एका वाघाने 'सलछ” राजावर हल्ला, केला. 
साधूने एक दंडा सलजबब्ठ देऊन स्हटकें 'पोप सढ? (मार सर) तेव्दया 
सलने बाघास मारहें. या घटनेच्या स्मरणाये थाने आपकें ज्ांव 
पोपसल” असें ठेवें व नंतर हेच नांव 'होयसरः झा, 

गंगबंशाप्रमाणे या बंशाचे राजेहि विट्टिदेव पयेत जैनघर्मीच राहिल, 
व ल्यांनी जैनधमोकरिता पुष्कछसे प्रयज्ञ केले. दिवाणबहादूदुर फ्रष्ण- 
सामी अय्यंगार यांनी “विष्णुवधेन विद्विदेव” यांच्या वेलूच्या म्हैसूर 
राज्याच्या धार्मिक स्थितीबदल पुदीलप्रमाणे लिहिलें आहे. स्यावेद्ी 
म्हैसूर आय: जैनमय होतें. गंगराजे हे जैनधमोचे अनुयायी होते. 
परंतु जवब्जजवक् ३. स, १००० सध्ये जैनांच्या विरुद्ध वातावरणाने 
जोर पकढला. त्यावेक्दी चोढांनी म्हैसूर जिंकण्याचा प्रयत्न केला. 
त्यामुक्ले गंगाडी व नोलंबबाडीचा मोठा प्रदेश चोलांच्या कबजांत 
गेला. अशाप्रकारें स्हैसूर प्रदेशांत चोलांचा शैवधम व चालुक्यांचा 
जैनधम यांचा परस्पर सामना दहोऊं छागलछा. जेव्दा विष्णुवधेनने 
म्हैसूरच्या राजकारंणांत भाग घेतला, त्यावेणी म्हेसूरची धार्मिक खिति 
अनिश्चित होती. जरी अद्यापीहि जैनधर्म प्रबल होता, तरीहि शैबधर्म 
व बैष्णवधमोचेहि अनुयायी होते. इ. स, १११६ च्या सुमारास विट्वीदेव 


यास रामालुजाचायानी जैष्णन घनबिलें व त्याने आपलें नांच 'विष्णुवरभन 
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अ्से ठेवकें. विष्णुवभताची पहिली पत्नी शांतलदेवी दीहि जैन होती. 
श्रवणवेब्य्गोब्य व इतर ठिकाणी मिव्शलेल्या शिल्लालेखांवरून तिच्या 
धमकायोची खूप प्रशंसा केली गेली आहे. शांवछदेवीचे वडीछ कट्टर रैब 
व आईं जैन होती. ती मेल्यावर जेव्हा तिचे आईवडीछ मेले तेब्दया 
त्यांचा हा जांवई आपल्या धर्मौपासून च्युत झाछा व असें असले 
तरी जैनधमोवदल त्याची सहालुभूति कायम द्वोती, त्याने आपल्या 
विजयाच्या स्मारकाग्रीत्यर्थ हलेबीड येथीक मद्रिंत स्थापना केलेल्या 
जैनमूर्तीचें नांव 'विजय-पाईर्वनाथ” अर्से ठेवरें. त्याचे मंत्री गंगराज 
है जेनधमाचे मोठे आधारस्तंभ होते. त्याची धार्मिकता व दानवीरता 
यांचें वर्णन अनेक शिलछालेखांतून मिल्ततें, त्यांच्या पत्नीचें नांवहि जैन- 
धर्म भ्रचारवावद अतिप्रसिद्ध आदे. तिने जैनमंदिरें वांधषिलीं व त्यासाठी 
गंगराजाने उदारतेपूवेक भूमिदान केलें. विट्विदेवानंतर नरसिंह ( पहिछा ) 
-हा राजा झालछा. याचे मंत्री हुलप यानेद्दि जैनधमोची पुष्कछ प्रगति केडी. 

त्याने जैनांचा गेलेछा प्रभाव पुन्हा एकदा खस्थापण्याचा प्रयत्न 
केला. परंतु दोयसाऊ' राजांनी संरक्षण दिलेल्या वैष्णव धर्मांची द्रुतगतीने 
दोणारी प्रगति, राभानुज व कांदी शैच नेत्यांनी व्यवस्थित पण क्रमबद्ध 
केढ़ेछा विरोध आणि टिंगायतांचें भयंकर आक्रमण यामुक्के म्देसूर 
प्रदेशांत जैनधमोची अचनति व पतन झाले. परंतु जैनंधमो्चे तेथून 
समूछ- उश्चाटन झाढलें, अशी कल्पना चुकूनदि करतां येत नाही परंतु 
चैष्णव व इतर वैदिक संप्रदायांच्या ऋ्रिक विकासामुद्ठे जैनांचें चैतन्य 
पूर्वबत्‌ राहिले नाही. तसे पादिलें तर जैनधमोनुयायांची संख्या यावेदीदि 
पुष्कक होती. परंतु राजकारणांत त्यांचा प्रभाव आता पढ़त भब्दता, 
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नंतरच्या स्दैसूरच्या राजांनों जैनांना कसलेच कष्ट दिले नाहीत. इतकेच 
नव्दे तर त्यांना सहाय्यहि केलें, मुस्ठिम राज्यकतों हेदर यानेहि जैन- 
मदिरांना कांही गांवांचें दान दिले. मात्र श्रवणवेब्गोव्य व इतर ठिकाणी 
होणारे महोत्सव मात्र त्याने बंद केले होते. 


३ राष्ट्रकूट वंश, 


, शह्टूकूट राजे त्यावेब्त्च्या राजांत अति प्रतापश)ली राजे होते. 
यांच्या आश्रयाने जैन धर्माची चांगलीच भरमराट झाडी., त्यांची 
राजधानी सुर्वातीस नाशिकजवकर होती व नंतर मान्यखेट ही, त्यांनी 
आपडढी राजधानी फेली. या वंशाच्या जैनधर्मी राजांमण्ये अमोष॑बर्ष 
(पहिला ) याचे नांव उल्लेखनीय आहे. हा राजा दिगंबर जेनघसोचा 
भक्त होता. आपल्या शेबटच्या अवख्थेंत त्याने राज्यकारभार सोहून 
जिनदीक्षा घेतली. याचे गुरु प्रसिद्ध जैनाचाये जिनसेन. होते, त्यांचे 
शिष्य श्री. गुणभद्र यांनी आपल्या उत्तर पुराणांत असें 'लिहिें आहे 
की, अमोधवषे हा आपले गुरु जिनसेनाचाये यांच्या 'चरणकमांची 
बंदना करून आपण पवित्र झाछों असें मानीत असे, याने जैनमंद्िरास 
खूप दान दिले व जैन साहित्याचीहि याचेवेव्शी चांगली भरमराट झाढी 
दिगंबर जैन सिद्धांत-मंथांच्या धवछा व जयधवा नांवाच्या टीकेचें 
नामकरण याच्याच धवछ व अतिशय धबल या नांवावरुन झालें असें 
समजलें जातें. शाकटायन वैयाकरणाने आपल्या 'शाकटायन” नामक 
जैनव्याकरणावर याच्याच नांवाने अमोघवबृत्ति! नांवाची टीका लिद्दिढी 
याच्यावेन्दी जैनाचाये मद्गावीर यांनी आपल्या गणितसार-संग्रह! 
नांवांचा अंथ लिह्दिछा. त्याथ्या सुरवातीस अमोघवषोची महिमा 
वर्णिडेढीं आहे. अमोघरषोने खतःच श्रभ्ोत्तर रह्नमालछा? या नांवाचें 
एक पुस्तक ढिहविंें आदे. खामी जिनसेनाचायोनीहि ,अनेक मंथ 
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छिद्दिले, अमोघवषोने लिनसेनाचायोचे शिष्य गुणभद्र यांनादि चांगला 
आश्रय दिला. गुणभद्गाचार्यानी आपल्या गुरुचा अपुरा राहिलेला प्रथ 
आदिपुराण' हवा पूर्ण केला व दुसरेद्दि अनेक ग्रथ लिहिले, , 

अमोघवषोचा पुत्र अकालवप हाहि जैनधमे-भक्त होता. याचेवेह्वीं 
गुणभद्राचायोनी आपके 'उत्तरपुराण' पूर्ण केले-अकाछवपोनेद्दि जैनमदिरांना 
दान देझन जैन विद्वानांचा सनन्‍्मान केला. जेव्हा पश्चिम चालुक्याने 
रष्ट्रकूटांच्या सत्तेचा अंत केला. तेव्दा या चंशाचा शेषटचा गाजा इंद्र 
यान आपलें राज्य परत मिन्वविण्याचा अयत्न केछा. पण त्यास यश्ष मिव्यल्े 
नाही. शेवर्टी त्याने 'जिनदीक्षा” धारण करून श्रवणबेव्गोब्य येथे समाधि- 
पूवेक प्राणय्राग केछा. 'छोकादिल्य' द्वा यांचा सामंत व वनवास देशा'ा 
राजा होता. गुणभद्राचायानी जैनधमोची इद्धि करणारा व महाम्‌ यशस्त्री 
असे याचें ब्णन केले भादे. 

४ कालाघूरि राज्यांत जैनाँचा (विनाश ) 

' शष्ट्कूटानंतर राज्यकारसार पप्चिमीय चालुक्यांच्या हतांत आछा. 
त्यावेढ्लीं जैनधमोचा प्रभाव नष्ट झ्लालेछा होता. जर त्या भागांत प्रचछित 
असहेल्या दंतकथेवर विश्वास ठेवछा तर असे कष्टाने म्हणावे छागतें की, 
लैनमंदिरांतीछ जैनमूर्नी फेकरून दिलया व त्यांच्या जागीं पौराणिक 
देवतांच्या मूर्दी स्वापन केल्या' गेल्या 

. चालुक्यांचें राज्य फार थोडा वेब्च टिकलें, कारण कालाचूरी यानी 
त्यांना हांकदछन दिल. यांचेंहि राज्य फारच थोढा बेछ राहिलें असलें तरी 
लैनघमाच्या विनाशाच्या दृष्टीने हें विचारणीय आदे. महान काछाचूरी 
राजा विजल हा जैन होता. परंतु याचा काक छिंगायत संप्रदायाचा उद्गम, 
व शिवभक्तीचे पुनर्जीबन या दृष्टीने उछ्खतीय आह पिजलचा अलाचारी 
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हु बसवः याच्या नेतृत्वाखालीं या संप्रदायाने जैनांना फारच त्रास 
। 

विजलराज चरित्राश्रमाणे बसव याने आपछा खामी जैनरा जा बिज्वल 
याच्या खुनासाठी कोणतादि प्रयत्न शिह्रक ठेवछा नाही. ल्ामुक्े 
राजाने त्यास देशांतून हांकललें व निराश होऊन तो खतःच एका. 
विदीरींत पद्टन मेला. परंतु ट्याच्या अनुयायानी ट्याच्या या प्राण 
त्यागांस 'धमोसाठी बलिदान” असें रूप विढें, लिंगायत संप्रदाया- 
बाबत छछित व सरब् भारषेंत साहिलदय तयार करून देशांव सर्वत्र 
वितरण केढें आणि ज्या हिंगायत पुढाज्यांनी काछाचूरी साम्राज्यांतीछ़ 
जैनांचा नाश करण्यांत बराच भाग घेतला, त्यांच्या-नांवाने चोहोंकडे 
कपोछकल्पित गोष्टी लिहिल्या गेल्या. अशाच प्रकार॑ची यावेव्ब्च्या शिल्ाः 
लेखांत छिट्िलेली एक कथा पुढे देत आहोंत...*, 

शिव व पार्वती एका शैब संताबरोधघर केलास पवेतावर विद्दार 
करीत होते. इतक्यांत नारद आले व व्यांनी जैन व चौद्धांच्या चाहत 
असलेल्या शक्तीची माहिती ट्ांना दिली. शिवाने वीरभद्रास आज्ा 
दिली की, तुम्ही प्रथ्वीचर संसारंंत जाऊन मानव-योनींद जन्म ध्या, 
था धर्मोौचा नायनाट करा. आज्ञेतुसार वीरभद्राने” पुरुषोत्तम -भट्ट , 
नांवाच्या व्यक्तीस सप्रांत दृष्टांत दिला की, मी तुमच्या घरीं पुत्ररुपाने 
जन्म घेईन, खप्त ख़रें झालें. बालकांचें -चांव राम ठेवर्े व.शैवरुपाने 
ब्याचें छालनपाठन झा्ें. शिवभक्त असल्यासुछे व्यास 'एकांतद रामैया? 
असे म्हृणण्यांत ये लछागले. दंतकथेनुसार हा रामैय्या दया देशांतील 
जैनधमोच्या विनाशांस जबाबदार आहे. 


कथेत छिहिंले आहे, एक दिवस रामैय्या शिवाची पूजा करीत 
जता. ट्यावेलदी जैनाने त्यास आद्दान दिंढे की, '्ञाने आपल्या 
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देवतेचें देवत्व सिद्ध करावें. रामैय्याने हें आव्द्यन खीकारलें व 
द्यावेढी अरे निग्।ित ठरलें की, रामैय्याने आपके डोकें कापून पुनः जोडन 
शावें. जरतो असे करील तर जैनांनी आपकें मंदिर खाली करून 
तो देश सोद्टन निघून जावें असें वचन दिले. रामैय्याने आपकें शिर 
फापून पुन्दां जोढलें व जैनांना आपकें वचन पूर्ण करण्यास सांगितलें; 
परंतु तें दांनी खीकारलें नाही. तेव्हा रामैय्याने जैनमंदिरें नष्ट अ्रष्ट 
करण्यास सुरुषात केली. जैनांनी विज्जलकडे जाऊन तकरार केली तेव्दा 
विज्जल रैवावर खूप रागावला; परंतु रामैय्याने विजलास आपला 
घमत्कार दाखबून शैव वनविले. विज्वलने जैनांना आदेश दिला की, 
शैवाबरोवर शांतीपूर्वक वागावें.' कछचूरी राज्यांत जैनांच्या घातपावाच्या 
साक्ष देणाज्या अनेक श्रकारच्या घटना व कथा शैबग्रंथांत आढव्य्तात, 


५ विजयनगरतें राज्य, 


.. थाप्रमाणे द. भारतांत जैनधमोचा राजाश्रय जरी निधून गेला, 
तरी गुणप्राही राजे छोक जैनगुरू, विद्यान्‌ व नेत्यांचा योग्य आदर 
करीत असत. अशा राजांमध्ये विजयनगरतच्या साम्राज्याच्या शासकांचें 
नांव उल्लेलनीय आहे; हैँ राज्य वैदिक धर्मोस पोषक होतें. परंतु यांचे 
राजे निरनिराब्य्या मतांच्या छोकांशीं उदारतेपूषेक व्यवद्दार करीत 
असत. तसेच या राज्याच्या उच्च पदस्थ अधिकारी बगोमध्ये अधिकतर 
जैनधमोवलंवी होते. त्यामु्ेहि राजांना जैनधमोकडे विशेष कक्ष ठेवणें 
जरूर होतें. 
दुसज्या हरिहरचा सेनापति इरुगप्प हा कट्टर जैनधर्मानुयायी होता. 
त्याने ५९ बर्षेपयेत बिजयनगरच्या राज्यांतीठ उच्च अधिकारपदें 
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भूषविरी व कर्तव्यें चांगल्याप्रकारें पार पाढढीं, आणि जैनधमौच्यां 
उन्नतिसाठीददि अनेक प्रयत्न केले. त्याच्या दुसच्या सहयोग्यांनीहि जैन- 
धर्मोच्या उन्नतीस चांगढें सद्ाय्य दिल्ले व त्याच्या प्रचारास हतभार 
लावला. 


विजयनगरच्या राण्याहि जैनधमोचें पाछनः करीत असत. 
श्रवणवेब्गोब्ध्च्या एका शिलालेखावरून देवराय महाराजांची राणी 
भीमादेवी ही जैन असल्याचें दिसून येतें,.. '.' रो, 


१३६८ च्या एका शिलालेखावरून असें दिसतें की, जैनांनी 
पहिल्या बुक्‍्करायाजबछ प्राथेना केली की, वैष्णण छोक जैनांवर 
अन्याय करतात तेव्द्या राजाने योग्य चौकशी करून जैन व वेष्णंव यांचें 
सूत जमवून दिंकें आणि पुढीछप्रमाणे आज्ञा जाद्दीर केली. हां जैनधर्म 
पूर्वीअमाणे पंच महा-शद्द॒ व कब्य्सांचा अधिकारी आंहे, जर 
कोणी वैष्णव कोणत्याहि प्रकारें जैनांना त्रास देतील तर वैष्णबाने 
आपल्पा वैष्णव घमोचीच हानि झाढी असें समजढें पाहिजे, वेष्णन 
लोकांनी जागोजागी ही सूचना अमरछांत आणावयाचें निम्वित करावें की, 
जोपयेत सूये व चंद्राचें अस्तित्व आहे तोॉपयेत वैष्णव छोकांनी जैन: 
दर्शनाची रक्षा करावी. वष्णण व जैन एकच आहत. परत्परांस 
त्यांनी अछग समजूं नये..... वेष्णव व जैन यांच्यापासून जे कर घेतके 
जादात, त्यांतून श्रवणबेब्गोब्च्या रक्षकांची नियुक्ती केी जाई 
व ही नियुक्ती वैष्णवांकट्टन होईछ. तसेच त्यांतून जे द्रव्य वांचे 
त्यांतून जैनमंदिरांची दुरुस्ती व रंगसफेती बगैरे केली जाई. यात्रमाणे 
त्यांनी दरवर्षी धनदान देण्यापासून चुकूं' नये व यश आणि सन्मान 
यांची प्राप्ति करन ध्यावी. जे या राजाच्या आज्ञेचें उलंचघन करतीढ 
ते ग़जद्रोदी, संघद्रोदी व संप्रदायद्रोदी समजले जातील: 
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एका दुसन्या शिलालेखावरून जैन व वीरौव यांच्यांद बाद- 
विवाद झास्याचें आढलवतें, हु लेख इ. स. १६३८चा आहे. यांत 
सुरवातीस जेनधम्माची प्रशंसा असून याची समाप्ति शिवाच्या प्रइंसेने 
शाली भाहे. 

घटना अशी होती की, कोणी वीरदौवाने विजयपाइव बसतीच्या 
खांवावर शिवलिंगाची खथापना केली व विजयप्पा नांवाच्या एका 
घनिक जैन वैंयापान्याने ती नष्ट केली. त्यामुक्के पुष्कलशी ग्रश्लुब्धता 
वाढली व जैनांनी वीरशैबांच्या नेत्याजवर या प्रकरणांचा योग्य तो 
निकाल छावण्याची ग्राथेना केली. त्यांत असें ठरलें की, प्रथम जैन 
छोकांनी विभूति व वेलपत्र शिवलिंगास चढयून आपछे आराधन- 
पूजन करावें व वीरदौवांनी त्यांच्यांशी आपछा वंघुभाव” व सहृदयता 
अदर्शित करण्यासाठी बरील निर्णयांत अशी पुस्ती जोढली की, 'जो 
कोणी जैनधर्मोचा विरोध करील तो शिवद्रोही समजछा जाईल, हो 
विभूति, रुद्राक्ष ब काशी, रामेश्वर येथी८ शिवलिंगाचा द्रोही समजरूा 
जाईछ/ शिलालेखाच्या शेवटीं 'जिनशासनाचा जयजयकार होबो! 
यथा आशयाजें वाक्य लिदिले आहे. अशा प्रकारें १४ ब्या शतकांपासून 
सांग्रंदायिक द्वेप कांही कमी झाला व जैनधमोचा दक्षिण भारतांतून 
समूछ नोश झाछा नसछा तरी तो जवब्धभबछ क्षीणप्रभ झाला. 


ह 
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प्रकरण २ रे. 
सिद्चान्त 
१ जेनघर्म काय आहे 

लजैनधमोचे सिद्धान्त जाणून चेण्यापूर्वी जैनधर्म म्हणजे काय!? 
थाची प्रथम ओल्ख होणें आपणांस जरूर भाहे. निनधर्म! हा शहद 
जिन! व धरम! था दोन शह्वांच्या मिलाफाने तयार झालेला भाहे 
ज्याप्रमाणे 'विष्णूला देव मानणारे वैष्णव” आणि “शिवाढा देव 
भानणारे शैबः म्हणविले जातात, आणि त्यांच्या धमोस 'वैष्णवधर्म' 
किंवा शिवधमे” म्हणतात त्याच प्रमाणे जिनाढा देव समजणाज्यांता 
जैनः म्णतात व ल्यांच्या धमोस 'जैनधम' म्हणतात. साधारणपणें 
जैनधमोचा हाच अर्थ समजला जातो. परंतु याचा यापेक्षादि अव्ंत 
महत्वपूर्ण असा अर्थ आहे. “'जिनांनी सांगितंडेला (उपदेशिल्लेला) 
घम! अथोत्‌ जिनेंद्र भगवंतांनी जो धमें सांगितछा किंवा ज्याचा 
उपदेश केला तो धम 'जैनधमम' होय. शैवधम किंवा वैष्णवधमे यांच्या बाब 
तींत हा अथे छागू होत नाही; कारण शिव किंवा विष्णु यांनी खतः 
कोणत्याहि घमोचा उपदेश केलेला नाही. त्यांना देव म्हणून मानलें गेढें, 
आपणि नंतर अनेक देवतांच्या ऐवजी एक ईश्वर मानण्याच्या भावनेल् 
जेव्शा जात्त महत्व आहढे, तेव्द्ा दोधांनाहि इश्वराचींच रूप म्हटलीं 
गेलीं. नंतर श्रीकृष्णांना विष्णूचा पूणोवतार समजण्यांत आहें. स्यांच्या 
भक्तांचा धर्म हा मूलतः वेदाने सांगितलेछा क्रियाकांडात्मकच भाहे 
रत “जिन! हे ईश्वरीय अवतार समजले जात नाद्ीतव. ते खतःच 
आपकल्या पुरुषाथोने कामऋ्रोधादिक विकार- जिंकून “जिन” बने आद्वेत: 
'लिन' शह्च्रा अथे आहे-लजिंकणाराः ज्याने आपल्या आत्मिक 


| 
१ 
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विकारांवर पूर्णपण विजय प्राप्त केडेछा आहें, ञ्रांनाच (जिन! म्हणतात. 
हे जिनेंद्र भगवान आपल्या सारख्या मानवी प्राण्यांतूनच उन्नत होत दोत 
जिनरूप” बनतात. प्रत्येक जीवात्मा हां परमात्मा होऊझं शकतो. 
जीवात्मा व परमात्मा यांच्यांत एयढाच फरक आद्दे की, जीवात्मा भगुद्ध 
असतो, कामक्रोधादि विकारांनी व कारणमूत कम्ोनी पछडलेछा असतो. 
बामु्ले परमात्म्यांत असणारे स्वभाविक गुण, अनंत ज्ञान, अनंत दशेन, 
अनंत सुख व अनंत वीये दे जीवात्म्यांत व्यक्त खरूपांत असत नाहीत- 
ज्यावेत्वी तो आपल्या कर्ाचा नाश करतो, ल्ावेढी ल्यास चरीछ 
खाभाविक गुणांची प्राप्ति होइन तो परमात्मा? होतो. द्याछाच जिन! 
असें म्हणतात. अशाप्रकारें जिन झालेला प्रत्येक जीव 'सर्वजः आणि 
'वीतराग” द्योतो. य्रात्ा सर्च बस्तूंचें ज्ञान असतें व ल्याच्यांतीछू सर्व 
आत्मिक रागहेषादि विकार समूतठ्ठ नष्ट झालेले असतात. अशा 
अवखेंत लाने जो उपदेश केलेछा असतो तो प्रामाणिक असतो, कारण 
अग्रामाणिकपणाचीं अज्ञान आणि रागहेप हीं दोनच कारणें असतात, 
मनुष्य जज्ञानामुल्ठे, एखाय्या वस्तूचे ज्ञान नसल्यामुके असमंजसपणाने, 
किंवा समजत असूनदि रागढ्ेपादि विकाराछा वत्दी पड्न चुकीयें 
अगर खोदें बोलतो. जैन पुराणांद व महामारतांत यासंवंधी एक गोष्ठ 
आली आदे. 

जैन पुराणानुसार नारद, पर्वत व वसू हे तीन गुरूवन्घु होते. 
ह्ांपैकी 'पर्वठः हा गुरूचा मुखगा होता व इतर दोघे त्याच्या वडिलाचे 
शिष्य होते. एकेवेक्ी 'अजैयेप्टव्य या पदाच्या अथौसंबंधी नारद 
आपि पर्वत यांच्यांत वादविवाद सुरू झालछा. महाभारतानुसार देव 
आणि ऋषीमध्ये वाद सुरूं झाला. पर्वद किंवा देव यांनी (अज शटद्वाचा 
अर्थ वकरा असा घेऊन) वक॒प्यांचें हवन करावें” असा अथे छावला, 
उलछटपश्वी नारद व ऋषीनी 'जुन्या धान्याने यज्ञहोम करावेत' असा 
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थथे दावछा. दोन्दही पक्ष राजा वसूकडे गेले. बसु सत्य घोरूणारा 
र॒णून प्रसिद्ध होता. झामुक्के लें सिंहासन प्रथ्वीवर अधर राहत 
असें. वसूला खरा अथ माहित होता. परंतु गुरूपुत्र पर्वत व देवांच्या 
प्रेमामुछे पर्ववाने छावलेछा अथे घरोचर आहे असा खोटा निर्णय 
विछा. या खोध्या निर्णयामुछे (प्रामाणिक बोलण्याने ) वसूचें 
सिंहासन एथ्वीच्या पोटांत गढप क्ला्लें. पवेताने केवछ अज्ञानामुद्े 
अजैयैष्ठव्य' चा अथे चुकीचा छावछा, परंतु वसूने माहित असूनहि 
गुरुपुन्नाच्या प्रेमामुकले पक्षणाताने बरी खोदा अथे छावछा. सारांश, 
खोटें बोलण्याचीं अज्ञान व रागद्रेष हीं दोनच कारणें संभवतात, हीं 
दोन्हीं नाहीरीं झालीं असल्यामुदे (जिन! सत्यवादी असतात. त्यांच्या 
सत्ावादित्वा्चे प्रवछ्त प्रमाण मणजे व्ांनी प्रतिपादिलेला स्याह्मद 
सिद्धांव होय. तो वस्तूचें 'पूर्ण” किंचा 'अपूण! परंतु सत्यद्शन करणाज्या 
सवे व्यक्तीना यथार्थ न्याय देणारा योग्य मांगे दाखबितो. 

प्रत्येक धर्मोचीं दोन अंगें असतात. विचार व आचार 
जैनधर्माच्या विचाराचें मूल स्थाह्मद व आचाराचें मूक अहिंसा आहे 
कोणाच्यादि विचारावर अन्याय होऊं नये व कोणलाहि प्राणि- 
मात्राच्या जीवनाचा खेर होऊ नये, हैं या दोन सिद्धांतांचें मर्स,आहे. 
संवोनी सबोचे विचार समजून ध्यावेत व सबोनी सबे आणिमात्रांचें 
रक्षण करावें, हैँ जिनांच्या उपदेशायें मूछ आहे म्हृणून व्ांता हितो- 
पदेशी' म्दणतात. कोणतीहि एक विशिष्ट व्यक्ती, वे किंवा- संप्रदाय 
यांचीच फक्त हिताची दृष्टि ठेजन ते द्वितोपदेश देव नादीत. उदा, 
फक्त मनुष्यांच्या हिताच्या दृष्टीनेच ते सांगत नाहीत, तर सबे भस- 
सावर (चराचर) प्राण्यांच्या बावत उपदेशितात. म्हणूनच स्ांचा 
मूह्ठमंत्र “भा हिंस्थात्सब॑भूतानि! कोणत्याहि प्राण्यांची करूं 
नका हा आहे. ल्यांच्या वीवराग (सम) दृष्टीमष्ये पशु हैं. वध्य आदित 
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व इतर अवध्य आद्देव असें मुठीच नाही. ते सबाना समान लेखतात, 
: ब्राक्षणांची पूजा करावी किंवा चांडाव्यंचा तिरस्कार करावा असाहि ते 
उपदेश करीत नाहीत, अशाम्रकारें ते 'वीतराग', 'सर्वेज्ष' आणि 
'दितोपदेशी' (जिन! असतात व त्यांनी उपदेशिलेछा धर्म तोच जैनघमे 


आहे. 

रु इतर धमानीदि स्वेज्ञाठाच आपापल्या धमोचे भ्रवर्तक मानलेले 
आदे. फारण जो अलपज्ञ किंवा अज्ञानी आहे त्याच्याकद्टन सावेत्रिक 
फिंवा सावेदे शिक सत्य उपदेश मिव्णण्याची आशा करणें शक्य नाही- 
त्यांनी 'ईश्वर', खुदा! किंवा 'गॉंड' यांना सवेक्ञ मानून, त्यांनाच आपा- 
पल्या घमोचे प्रवर्तक मानलेलें आहे. त्यांतूनद्दि जे ईश्वराला मानत 
नाहीत, त्यांनी वेदाछा आपल्या धर्मावें मूल सानके आहे. परंतु 
कोण्या पुरुपाने त्यांची रचना केली असें ते मानत नाद्वीत, ते वेदांता 
“अपौरुषेय” मानतात. यात्रमाणे सबे धर्मानी मानवाला 'अल्पज्ञ! मानून 
त्यास आपल्या धमोचे प्रवर्तक मानलेलें नाही. परंतु मानव माध्यम 
असल्याशित्राय एकनर ईश्वरीय ज्ञानाची प्राप्ति होऊं शकत नाही, 
आणि ट्याच्या अथोचा उपदेशहि होझ॑ शकत नाही. कारण ईश्वर खतः 
शरीररदित असल्यामुठे, आपण आपकें ज्ञान कोणत्या ना कोणता 
पुरुषाद्मरेंच सांगूं शकतो, आणि त्याचा उपदेशहि मनुष्यच करूं शकतो. 
परंतु जर तो पुरुष अल्पन्ञ असेल किंवा रागी-द्वेषी असेलू तर त्याच्या 
उपदेशांत भ्रमहि होक शकतो, म्हणून त्याछा कमीतकमी विशिष्ट 
ज्ञानीदि मानणें भाग पढतें. हें सबे यासाठी सांगितरलें आहददे की, ते 
धर्म पुरुषाची स्वेज्षता मानीत नाहदीत. त्यांच्या दृष्टीने मनुष्याच्या 
आत्म्याचा इतका विकास हो शकत नाही. परंतु जैनधमे अशा 
प्रकारच्या कोणत्याहि ईश्वरीय सत्तेवर विश्वास ठेवीत नाददी. तो 'जीवात्मा? 
हा सर्वैज्ञ होऊं शकतो असें मानतो. म्हणुन जैनधम कोणी ईश्वर किंवा 
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कोण्या एका खयंसिद्ध शास्राने सांगितलेला धरम नब्दे. परंतु एकेकार्ी 
स्वेसामान्य माणसाग्रमाणें अल्पज्ञ व रागहेषी असलेल्या, परंतु पुरुषा- 
थांच्या जोराबर ज्याने आपल्ी अल्पन्नता व रागहेघ नाहीसे करन आपला 
आत्मा मुक्त केला भाहें व जो याग्रमाणे सवेज्ञ व वीतरागी बनला 
आहे, अशा मानवाने सांगितलेला दवा धर्म आहे. म्हणून अशाप्रकारें 
जिन! खरूप झालेल्या मानवांच्या अनुभवांचा सारच जैनघम आहे. 
आता आपण धर्म शद्वासंबधीं विचार करूं. धर्म शह्राचे दोन अर्थ 
दिसून येतातः- एक वस्तृच्या खमावास धर्म म्हणतात. उदाः- अग्नीचा 
धमे जाऋणें ( दाहकता ) हा आहे, पाण्याचा धमे शीतलता, वायूचा 
घम बाहणें, द्याप्रमाणेच चैतन्य हा आत्म्याचा धमे आहे. किंवा धर्म 
थाचा दुसरा अर्थ आचार, म्हृणजेच विशुद्ध चारित्राढा धर्म म्हणतात: 
ज्यामुक्ले अभ्युदय किंवा निश्रेयस-मोक्षाची श्राप्ति होते द्याढा धर्म 
न्हणतात. आचार किंवा चारित्राने यांची प्राप्ति होत असल्यामुक्त 
चारित्रााहि धमे म्दृणतात, या प्रमाणे धरम शद्गाचे दोन अथोचा बोध 
होतो. १ वस्तुखभाव २ चारित्र किंवा आचार. यांपैकी खभावरूप 
घर तर जढ किंवा चेतन सर्व पदाथोमध्ये असतो. कारण ज्याचा 
कोणताच खभाव नाही अशी कोणतीच वस्तु या संसारांत नाही. पण 
आचाररूप धम हवा चैतन्यरूप आत्मयांतंच आढब्यतो, म्हणून धर्मोचा 
संबंध आत्म्याशी आह. प्रत्येक तत्वज्ञ धमे-प्रवर्तकाने केवछ आचाररूप 
धर्मोचाच उपदेश केलेछा नाही, तर वस्तु खमावरूप धमोचाहि उपदेश 
केलेला आहे; रास दशैन' असे म्हणतात. म्ह॒णून प्रत्येक धमोस आपढें 
एक विशिष्ट दरशन! आहे. या दशनांत आत्मा काय आह? परछोक 
काय भाहे ? विश्व काय आदे ? ईश्वराचें खरूप काय आदे ( इत्यादि 
अनेक प्रश्न सोडविण्याचा प्रयत्न केला आद्दे आणि घमोच्या सहाय्याने 
आत्याढा परमात्मा वनविण्याचा मार्ग दखविछा आहे. जरी दशेन 
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व धम किंवा वस्तुखभावरूप धर्म किंवा आचाररूप धमे हे दोन्दी वेगवेगने 
विषय आदत, तरी या दोन्‍्हींचा परस्पर घनिष्ट संबंध आदे. उदाः-जेव्द्ा 
आचाररूप धर्म आत्म्यास परमात्मा वनविण्याचा मागे दाखवितो, तेव्द्ा दे 
ज्ञाणणें आवद्यक होतें की, आत्मा आणि परमात्मा यांचा खभाव (स्वरूप) 
काय आंदे? आणि या दोहॉमध्ये फरक काय व का आदे ? हैं जाणल्या- 
शिवाय आचाराचें पान तितके छाभप्रद होत नाही. ज्याप्रमाणे 
सोन्यचे गुण व खभाव माहित नसछेल्या माणसाने सोने शुद्ध करण्याचा 
प्रयत्न केछा. तरी तो प्रयत्न यशखी द्ोत नाही, ल्याप्रमाणेच हूँ आह. तसेच 
ही सर्वेश्चुत गोष्ट आह की,विचाराला अनुसरूनच मनुष्याचा आचार असतो, 
उदाः-जो आत्मा किंवा परलोक नाहीः असे मानतो द्याचा आचार नेहमी 
भोगप्रधान असठो; आणि जो आत्मा व परछोक सानतो किंवा जीवमात्र 
आपापल्या शुमाशुभ कर्मातुसार फक सोगतो असे समजतो, त्याचा आचार 
याच्या अगदी उछट असतो. म्हणून विचारांचा मनुष्यांच्या आचारावर 
चराच प्रभाव पढतो. स्दणूनच दशेनाचा घर्मावर फार सोव्या प्रमाणांत परि- 
णाम होतो आणि एक समजल्याशिवाय दुसच्याचें खहप समजू शकत नाही- 
म्दणून लिनधर्मः हें एक 'दुशेन! असून त्यास 'जिनदशेन” न्हणदाठ, परंतु 
ज्याअर्थी ती वस्तु खमावरुप घर्मात अंदर्भूत होते, त्याअर्थी त्यास आन्दी 
धमोचें एक अंग समजतों आणि म्हणून जैनधर्म? या शद्गावरून जिनदेवांनी 
सांगितलेछा विचार व आचाररूप घमं असे दोन्दी अर्थ समजावेत, 

दुसन्‍्या प्रकाराने सांगावयाचें तर घम्ोंचे एक 'साध्यरूप' घ्॒म व 
दुसरा 'साधनरूप” घमम असे दोन भेद आहत. परमात्मतत्व साध्यहप 
घममं आदे आणि आधार किंवा चारित्र साधनरूप घममं आहे, कारण 
आचार किंवा चारित्राच्या सद्दाय्यानेंच आत्मा परमात्मा! होते. म्दृणून 
येये दोन्‍्द्दी प्रकारच्या घरों निरूपण केले आहे. 
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२, बैनधमोचें प्राणभूत तत्व 
अनेकांतवाद 

वर सांगितरलेंच आहे की, जेन विचारधारेचें मूल तत्व स्याह्ाद 
किंवा 'अनेकांतवाद' आहे. म्हणून प्रथम त्याची माहिती छक्षांत घेणें 
आवश्यक आहे. जेन धारणेढा अनुसरून या विश्यार्चे मूलभूत तत्व दोन 
प्रकारांद विभागले गेढें आह, एक जीवतत्व व दुसरें अजीव किंवा जढ दत्व 
अजीब किंवा जड़ तलहि पांच प्रकारांनी विभागलेले हि. १ पुठ्ल 
२ धर्म ३ अथधर्म ४ आकाश व ५ काछ. याश्रमाणे द्वा सब, संसार या 
सहा तत्वांनी बनलेला आहे. या सहांना 'पढ़्द्रन्ये” म्दृणतात, या सहा 
द्रव्यांशिवाय ससारांव दुसरे कांदीहि नाह्दी; आणि जे कांददी आदि 
सवाचा समावेश या सह द्रव्यांत द्ोतो. इतर दाशनिकांनी (तत्ववेत्त्यानी) 
गुण, क्रिया, संबंध इ. जी तत्वें मानलीं आहेत, तीं सर्व जैनमताप्रमाणे 
द्रव्यांपासून वेगछीं नसून द्रव्याच्याच वा अवस्था आहेत. कारण ज्याढा 
अखित्व आहदे (जें सत्‌ आहे ) तें सर्व द्रव्य आहे. सत्‌ दँच द्रव्याचें 
लक्षण आहे. जैनमताप्रमाणे 'असत्‌” किंवा अभाव! नांवांचें असे खतंत्र 
तत्व नाही. परंतु जें सत्‌ आहे, तें दुसन्या दृष्टीने असतूहि ,आदे 
फोणतीहि वस्तु केव5 सत्खरूपच नाही अंगर केवछ असत्खरूपद्दि नाही. 
जर प्रत्नेक वस्तूछा केवछ सत्वरूपच मानलें तर सर्व वस्तु संपूर्णपणें 
सत्‌ खरूप 'असल्यामुल्े, बस्तु-बस्तूंमष्ये जो फरक दिसतो त्याचा 
अभाव होईछ; व ज्याचा छोप झाल्यामुक्ले सब घसतु संवे-खरूंप होतील: 
उदा:-घट आणि पट ( बस्र ) या दोन खतंत्र वस्तु आददे्त. घट हीहि 
घरतु आहे व पट हीहि वस्तु आहे: पण आपण जेव्द्य फोण्या एकास 
घट आणण्यास सांगतो तेव्ह्य तो 'घट आणतो, पट वा वख्र नव्दे ! आणि 
जेव्दा व्यास पट आणण्यास सांगतो तेव्द्या तो पटच आणतो, घट 
आणीत नादी. यावरून ही गोष्ट सिद्ध दोते.की,.घट हा घटच भद्दे 
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पट नाही. आणि पट हैं पटच भांद घट नाही. घट हा पट नाही व 
पट हैं घट नाही. परंतु अखित्व मात्र दोधांचेंहि आदे. हें दोघांचेंहि 
अखित्व आपापल्या मयोदेने सीमित आहे. ट्याच्यावाद्ेर मात्र नादी. 
लर वस्तु आपापल्या मयोदांचें उलंघनम करतीछ, तर केवछ घटांचीच 
आणि पटांचीच गोष्ट काय तर सवे-पूर्ण वस्तू सबेरूप होतील, आणि 
स्ामुक्के सेकर दोष उत्पन्न होईल. म्हणून अल्ेक वस्तु ख-रूपाच्या 
अपेक्षेने 'सत्‌ः असल्याचें सांगितले अह्वव पर-रूपाच्या अपेक्षेते 
असत्‌! मानली ओहे. हँच तत्व गुरुशिष्यांच्या संवाद रुपाने खाली दिलें 
आहे, त्यावरून वाचकांना या तत्वाची अधिक स्पष्ट कल्पना येऊं शकेल. 

गुरु-- एक मनुष्य आपल्या नोकरास आज्ना करतो की 'घट घेऊझन 
ये. तेउ्द्वा तो सेबक तावडतोच घट आणतो. आणि तो जेठ्द् ल्यास वस्र 
आणण्यास सांगतो तेव्द्दा तो बस्ध घेझन येतो. हा व्यवहार आपण 
दररोज पाहत असतोच. परंतु यावर आपण कधी या गोष्टीचा विचार 
केछा आंदे काय की, ऐकणारा “घट! हा शह्द ऐकून घटच कां आणठो ? 
किंवा 'बस्र' शद्द ऐकून वस्नच कां आणतो 

शिष्य--- घटास घट म्हणतात आणि बख्ास बस्ध म्हणदात म्हणून 
ज्या बस्तूयें नांव उद्चारलें जातें तीच वस्तु तो चाकर घेऊन येतो. 
,._शुरु- पण घटास घटच कां म्हणतात  वस्चाला घट कां म्हृणत 
ज्ञाद्दीव ९ 

शिष्य-- घटाचें काम घटच कह शकतो, वद्ाला तें शक्ष्य नादी. 

शुरु-- घटाचें काम घठच का करतो ? वल्ल तें काम कां करीद 
नाही ९ 

शिष्य--- हवा तर वस्तूचा खभाव आंदे. त्यांद असा प्रश्न उद्भवूंचे 
शकत नाही. 

गुरु-- मग काय तुम्दाछा असे म्दृणावयार्चे आंदे की घटाचा जो 
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खभाव तो वस्ताचा नाही आणि जो वस्ाचा भद्दे तो घटाचा नाही 
शिष्य-- होय गुरुजी ! प्र्मेक वस्तुचा आपछा असा कांदी विशिष्ट 
स्वभाव भद्दे. 
गुरु-- तर मग आता असे सांगा की, घटाछा 'असत्‌! हि कधी 
महणतां येईल कां ९ 
शिष्य--होय ! घट जर फुटछा तर त्याछ्ा असत्‌ म्हृणतां येईल. 
गुरु-- भोढतोड झाल्यावर तर भ्रत्येक वंस्‍्तूठा 'असत्‌!'म्दणतों 
येईछ; परंतु घट असतांनादि ग्याछा असत्‌ म्हृणतां येईलछ कांय ( 
शिष्य-- नाही ! कधीदि नादी ! जें 'जाहे! तें 'नाही! कसे हो 


! 

गुरु-- ( नदीच्या ) कांठांवर येऊन पुन्हा आपण कांठ सोढला ! 
आतांच आपण स्वतः सांगितलें आहे की, प्रत्येक वस्तूचा स्वभाव निर- 
निराव्य आदे, आणि वो स्वभाव व्या वस्तृंतच असतो, दुसप्यांत नसतो. 

शिष्य ह्ोय गुरुजी ! हैँ तर मी अजूनद्दिं कबूल करतो कारण 
असे जर मानकें नाही तर अप्रि पाणी दोईछ आणि पाणी अप्नि बनेल. 
कापड माती बनेल व माती कापडरूप होईल. कोणतीच वस्तु आपापल्या 
खभावांत खिर राहूं शकणार नाही. । 

गुरु-- आपरंच म्दृणणं जर अशा रीतीने सांगितर् की, प्रयेक 
घस्तु आपापल्या खभावाने खित आहे, दुसच्याच्या खभावाने नाददी 
तर ह्यांद आपणाछा कांही बाधा तर वाटणार नाही ना[ 

शिष्य--- नाही ! याँत कांद्दी बाधा येणार नादी. 

गुरु-- तर पुन्दा आतां आपणास पहिला प्रश्न विचारों की 
विद्यमान असलेल्या घटाछा असत्‌ म्हणतां येईल काय ! ४ 

शिष्य--- ( गप्प बसतो ) 

गुरु-- का ! गप्य का बसलांत ! पुन्हया गोंधकून गेढांत की काय ! 
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शिष्य--- विद्यमान असलेल्या घटालछा दुसच्याच्या खभावाच्या 
अपेक्षेने असत्‌ म्हणवां येईल. 

गुरु-- आता आपण ठिकाणावर आहछांत, जेब्दा आपण एखाया 
बस्तूला 'सत! म्दृणतों, तेव्दा आपण ही गोष्ट ध्यानांव ठेवडी पाहिजे 
की, दया वस्तृच्या खरूपाच्या अपेक्षेने तिछा सत्‌ म्हृटकें ओह, दुसच्या 
वस्तृच्या खरुपाच्या अपेक्षेने संसारांतील प्रत्येक वस्तु असत्‌ आह, 
देवदत्ताचा मुलगा जगांदील सर्व सनुष्यांचा मुल्गा नाही. किंचा जगांदील 
सवे मुलांचा वाप कांही देवदत्त नाही. तेव्दा देवदताचा मुलया हा 
पुत्र आद्वेहि आणि नाहीहि, असा यावरून आपण निष्कर्ष काढूं शकत 
नाही काय ? द्याचप्रमाणे देवदतत्ताचा वाप वडिल जांहिहि आणि नाहीहि 
भ्दणून या सृष्टीत जे कांही 'आहे', तें दुसच्या कोणत्या अपेक्षेने 'नाही' हि, 
संपूर्णणे सत्‌ व सवेधा असत्‌ अशी कोणतीहि वस्तु नाही 

परंतु जैनदशनाछा अनुसरून जेव्ह्ा एकच वस्तू सत्‌!हि आहे व 
असत्!हि आदे असे म्हटलें जातें, तेव्द्य तें ऐकून श्ोता अथमदर्शनी 
ही गोष्ट असंभवनीय व न्हणतों जें सत्‌ आहे तें असत्‌ कसे 
होऊं शकेल ! परतु ज्या दृष्टिकोनांतून जैनमत वस्तूस सन्‌ आणि असत्त्‌ 
समजतें तो दृष्टिकोव समजून घेतछा तर हैं असंभवनीय आहे असे 
म्दृणण्याचें घाडस कोणीदि करणार नाही. परंतु हें समजण्यास वाद्रायणा- 
सारण्या सूत्रकारांना आणि इंकराचायोसारख्या साष्यकारांनाहि जेथे श्रम 
उत्पन्न झ्ाला, तेये साधारण छोक जर गॉधदून गेले हर ट्यांद कांदी 
आशख्ये नादी 

वादरायणाच्या निकस्मिन्नसंभवात्‌ः (२-५-३३ ) था सूत्रावर 
व्याख्यान करतांना खामी शंकराचायोनी या सिद्धांतावर जो सबोद 
मोठा आरोप केछा आहे तो 'अनिश्चिवतेचा', ट्यांचें स्हणणें अरे की 'बस्तू 
आंदिहि आणि नाहीहि, असे म्हणणं अनिश्चिततेचें चयोतक आदि. त्यामुक्ठे 
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बस्तू्चे कोणतेंच खरूप निम्नित असू शकत नाही. आणि अनिश्चितता 
ही संशयाची जननी ओह न्हणून ज्याअर्थी जैनसिद्धांताप्रमाणे वस्तु 
अनिश्चित आदे ट्याअर्थी त्यांव निःसंशयरूप प्रद्वति होऊं शकत नाही 
परंतु बरीक उदाहरणावरून था आरोपार्चे निरसन आपोआप'होऊन 
जातें. आपण व्यवह्यारांतह्दि परस्पर विरोधी दोन धर्म एकाच' वस्तूंत 
पादतो. उदा:- भारत हा स्वदेश आहदे व परदेशहि आह. देवदत्त हा 
बडीलरददि आद्दे आणि मुछ्गाहि आह. यांत फोणत्याच प्रकारची 
अनिगम्नितता किया संशय नाही. भारतीयांच्या दृष्टीने भारत स्वदेश 
आह्दे व परदेशीयांच्या दृष्टीने वो परदेश आहे. जेव्हा कोणी भारतीय 
भारताला स्वदेश समजतो तेव्हा तो भारतवषोकडे फक्त आपल्या 
दृष्टिकोनांतून पाहतो. परकीयांच्या” दृष्टिकोनांतून पाहत नाही. म्हणून 
साचें हें भारतदशेन एकांगी आदे. ते यथार्थ पूर्ण बनविण्यासांठी ( द्शन 
घेण्यासाठी ) निरनिराक्के दृष्टिकोन लक्षांत घेणें जरूरीचे आहे. श्री 
शकराचाय भ्हणतात की 'एका घमात ( वस्तृत ) परत्पर विरुद्ध अशा 
सतू व असतू पसोर्चे अखित्व असणे असंभवनीय अहि. कारण सत्‌ घमे 
असतांना असतू-धर्म असूं शकव नाद्दी-राहू शकत नाही आणि असत्त्‌ 
घमे असतांना सतू-धर्म असूं शकव नाही. म्हणून आहतू सत विसंगत 
आहे.' त्यांचे हे मदर्णण कितपत सुसंगव आहे याचा निःपक्षपाती वाचकांनाच 
विचार करावा 
स्पाह्माद्‌ 

याप्रमाणे ज्याअर्थी प्रत्मेक वस्तु परस्परविरोधी भशा गुणांचा 
(घर्माचा ) समूह आहे, त्याअर्थी या अनेक घमोत्मक वस्तुचें वर्णन 
शद्दांनी करणें कठीण असलें तरी वशाप्रकारचें ट्यांचें स्वरूप ओब्खणण 
इतके काठिण नाही, कारण ज्ञान अनेक धमोना-एकदम एकेवेल्ी जाणुं 
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शुकतें, परंतु एकाचवेन्शी एक शद्द वस्तृच्या एकाच घमाचें आंशिक कथन 
करूं शकतों. तसेच शद्ठांची प्रवृत्ति वक्‍त्यावर अवरयून आहे. वकता- 
वस्तुंच्या अनेक घमापैकी काण्या एक्रा घमोला प्राघान्य देकन बोरूद 
असतों, ददां:- एकाच वेढीं देवदत्ताला त्याचा वाप हांका मारतों आणि 
द्याचवेक्लीं द्राचा मुल्गाहि द्यास वोछावठों. वढिल द्यास 'वाल्ू' म्हणून 
ह्वांका मार्रछ; तर त्याचवर्ग मुगा ल्यास 'पिदानी' म्हणून स्ोधील. 
पण देंबदत्त द्वा कांद्ी केवव्ट मुलगा नाद्दी किंवा केचछ पितादि नाददी, तर 
तो पिता आणि धुत्र अशा दोन्दी खरूपाचा आहे. द्याच्या बढिलाच्या 
इृष्टीने देवदत्तांद पुत्रत्वाचा घमम मुख्य आहे, आणि इतर गुण गौण आहत; 
उलट मुलाष्या दृष्टिकोनांतूत देवदत्तावावत पित॒त्वाचा धर्म मुख्य अमून 
वाकीचे घर्म गोण आहेद. कारण अनेक धर्मोत्मक बस्तृतून ज्या धमोची 
( गुणाची ) बोलणास्याची अपेक्षा अश्नेढद, वा धममोस तो प्राघान्य देतो 
व इतर घसे गोण समलतो. म्दृणून वस्तु अनेक घमरोत्मक असतांनाहि 
चकक्‍त्याच्या शद्धांद इतकें सामथ्ये नाद्दी की, एका क्षणामध्य नो दा 
स्व घमाचें कथन करूं शकेल, म्हणुन प्रत्मेक बकक्‍ता आपापल्या दृष्टीने 
प्रांतिपादन करीत असते हैँ समजून घेठलें तर बरतृर्चें खहप उमजण्यास 
श्रोत्ाला द्यांत कोणद्याद्दि प्रकारचा विपरीतपणा वा विस्ंगती वाट नये 
यासादी स्याद्वाद! तत्वाचा उगम आहे, 

स्याह्माद' सिद्धांतानुसार एका विशिष्ट वस्तृंतीछ एका विशिष्ट धर्मो- 
वरोबरच इतर धमाचाहि द्योतक अस्रा 'त्यात! शद्द दा सबे वाक्यावरोवर 
गुप्तपणं संबंधित असतों. दर एक बाक्य प्रयोगाच्या वेली- तो चोढछा जावों 
वा न बाछछा जावो. स्थात्‌ शह्गाचा अथे 'कर्थंचित्‌! किंवा कांददी विशिष्ट 
अपेक्षेन! असा आहे. म्हणूनच संसारांत जे लें कांही आद्द, दें तें कांडी 
छपेक्षेने नाद्दीहि- क्षा अपेक्षावादाचा सूचक 'स्यातू' हवा शद्द निपात-अन्यय 
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आदे. अनेकांतबादांत या शद्दाचा प्रयोग आवश्यक आदे. कारण स्मात्‌ 
शद्वाशिवाय अनकांताची आभिव्यक्ति यथायें संभवत नाही. म्हणुन 
अनेकांत-दृषटीने प्रत्येक वस्तू 'स्थात्‌ सत्‌? व 'स्यात्‌ असत' अशी - आह. 
काँददी कांद्दी विद्वान्‌ स्थात! शद्दाचा अथे 'कदाचित्‌' अशा अ्थाने 
करतात, परंतु कदाचित्‌ दवा शद्द अनिश्चिततेचा योतक आहे, उलछठ-पक्षी 
स्यात्‌' शद्द एका निम्नित अपेक्षावादाचा सूचक आहे. याश्रमाणे अनेकांत- 
बादाचा फलितार्थ स्याह्माद आहे. कारण स्याद्वादाशिवाय अनेकांताची 
अभिव्यक्ति शक्य नाधी. म्हणून एकाच वस्तूच्या संबंधांत उसन्न द्वोगाज्या 
निरनिराब्व्या दृष्टिकोनांचा समनन्‍्त्रय 'स्याद्गाद! या शद्दांत अभिम्रेत आहे. 
वर छिदिलेलेंच आदे की, शद्वाची प्रवृत्ति वक्‍त्याच्या बोलण्याच्या 
उद्देशावर अवरंबून असंते. म्दृणून प्रत्येक बस्तृत दोन्दी धर्म असूनद्दि पक्ते 
आपापल्या अभिप्रायाश्रमाणे दया ला धममोचा उल्लेख करतात, उदाः- दोन 
मनुष्य कांद्दी वस्तू घेण्यासाठी दुकानावर जातात. तेथे एकाच पस्तूछा 
एक चांगछा म्दृणतो, तर दुसरा बाईट म्दृणतों. ह्यामुके दोघांत बाद 
उत्न्न हतो. तेव्दा तिसरा मनुष्य ल्ांना समजाविण्याचा प्रयत्न करतो. 
भल्या साणत्षांनो ! कां उगीच भांढतां ! अहो ई चांगछेदि आहे, अन्‌ 
बाइटहि. तुप्च्या मताने ही चांगछी तर यांच्या मताने ती वाईटह्िि आदि.” 
अशा प्रकारे या तीन व्यक्ति तीन प्रकारची भाषा वापरतात, पहिल्यावी 
भाषा 'विधिखरूप' आह. दुसत्याची 'निषेघखरूप” आणि तिसचज्याची 
“दिधि व निषेघरूप' अशी दिविध आहे. ु - 
वस्तृतील तें दोन्दी धर्माचें कथन जर कोणी एकद्स करूँ सहृढलें, 
तर ते शक्य ह्ोत नाही. कारण एक श्र एकाक्षणीं 'विधि' किंवा निषेध! 
याँपैकी कीणदातरी एकच अमिप्राय व्यक्त करूं शकतो, अशा परिस्यितीत 
पु | 
वस्तू्चें संपूण खरूप 'अवाच्य” असतें. म्हणनेच शह्दाद्वारां .वस्तूचें पूण 
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खरूप एकदम सांगतां येत नाददी, या-चार अकारच्यां भाषा-व्यवहारांता 
'स्यात्‌ सत्‌ एब!, 'स्थात्‌ असत्‌ एव!), स्थात्‌ सतू- असत्‌ एवं आपि 
स्थात्‌ अवक्तव्य एव” अशा पारिभाषिक संज्ञा आहेत. सप्तभंगीचें मूत्ठ 
हेच यार भंग (प्रकार) आहदेत, यांच्या सहयोगानेच स्थाह्मदाचे सात 
प्रकार होतात. चवथा प्रकार 'स्यात्‌ अवक्तव्य! एवं हां क्रमाने पदिल्‍्या 
तीन प्रकारांना जोढला म्हणजे पांचवा, सहावा, व साववा असे कथनाचे 
एकूण अपुनरुक्त सात प्रकार होतात, परंतु व्यवह्वरांत मात्र मूलभूत 
चार प्रकारच्या वचनांचाच व्यवहार पाहण्यांत येती.... 
स्वामी शंकराचायोनी चवथा प्रकार जो 'स्यात्‌ अवक्तव्य' गावरहि 
कांही आक्षेप घेतले आद्वेत. ते म्दणतात, 'बस्तु, ही अवक्‍्तव्य असूं 
शकत नादी. जर ती “अवक्तव्य' असेल तर तिचें कथन केलें जाणे 
शक्‍्य नादी. ज्ासंबंधी सांगितलेंदि जाईल आणि ती अवक्तव्यहि 
महृणविलली जाईछ, या दोन्दी गोष्टी परस्परविरुद्ध आद्वेत. परंतु जैनांनी 
वस्तु संपूर्णतः अवक्तब्य मानही असती तर शंकराचायोचा हा 
आश्षेप वरोबर होता. परंतु ते भ्पेक्षाभेदाने वस्तु कर्थचित्‌ अव्तव्य 
मानतात. हैँ सुचविण्यासाठीच स्थात' शद्द अवक्तव्यावरोबर जोडलेला 
कहे. यावरून वस्तु अवक्तव्यच नसून कांही एका दृष्टिकोनानेच ती 
अवक्तव्य आदे द्व अमिप्राय स्पष्ट होतो, यावरूत एक गोष्ट स्पष्ट 
आहे की, श्रीमत्‌ शंकराचायोना स्थाद्मदाचें बरोबर आकलन श्वालेलें 
नादी. है लक्षांत घेडन स्व. महामहोपाध्याय डॉ. गंगानाथ यांनी 
निष्पक्षपातपणें छिहिलें आहे.-“शंकराचायोनी लिद्दिलेलें जेनसिद्धांतांचें 
खंडन मी जेव्हा वाचर्ले तेव्दांपासून माझी अशी खात्नी झाली आहे 


१ “त चैपा पदार्थानामवक्‍्तव्यत्व समवति। अवक्तव्यदचेन्नोच्योरन्‌। 
उच्युन्तो चावक्‍्तव्याब्चेति. व्भतिषिद्धम।/-बृह्मसु०शॉ० २-२-३३। 
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क्री, जेनसिद्धांतांव अशीं कांदी तत्तें आदेद, की जीं वेदांताने आचाये 
समजूं शकले नाहीत. जैनधमोची थोडी बहुत मछा जी ओब्ख 
झालेली आहे, द्यावरून महा असे निश्चित बाठतें की, जर व्ांनी 
जैनधमोची माहिती ला धर्मोच्या मूल मंथांतून पाहिंठी असती तर 
जैनधमोचा विरोध करण्यासारखी कोणतीच गोष्ट द्यांगा आढकून आली 
नसती. 
हिन्दू-विश्व- विद्याल्यांतील दशेन शास्राचे प्रमुख माजी प्राध्यापक 
श्री. फणिभूषण अधिकारी, यांनी स्याह्मद महाविद्यालय काशीच्या 
वार्षिकोत्सवाच्या आपस्या अध्यक्षीय भाषणांत खालीढे प्रमाणे म्हृटछेले 
शाहे. जिनधर्मोच्या स्याह्मद सिद्धांतावदछ जितकी चुकीची गैरसमजूद 
पसरली आहे, तितकी दुसन्‍्या कोणलाच सिद्धांतावहलछ नादी. प्रतक्ष 
शंकराचायहि या दोषांतून मुक्त नाद्वीत. त्यांनीदि या सिद्धांतावावत 
अन्याय केछा भहे. सर्वसामान्य अल्पज्ञानी माणसाच्या दृष्टीने ही 
गोष्ट एकप्रकारें क्षम्य होऊं शकेल. पण भारतांतीढ या महाविद्वा- 
नांच्या दृष्टीने ही चूक भक्षम्यच म्हणावी छागेल. जरी या महर्षीवहल 
माझ्या मनांव खूप आदर आहे, तरीहि असें दिसून येतें की, त्यांनी 
या धर्मोतीछ सिद्धांतशास्रांच्या मूल्मंथांचें अध्ययन करण्याची दक्षता 
घेतलेली नाही'. 

अशी स्थिति असतांना ज्यावेत्दी कांही विद्वान जेब्हा शंकरा- 
चायोनी आपल्या शारीरिक भाष्यांत स्याह्मदाचें मार्मिक खेडन अकाट्य 
थुक्तीने केलेलें आहे?, वगेरे लिहितात तेव्हा आम्द्यास अलंत आश्रये 
बादतें आणि ट्ाहिपेक्षा आश्रयोची गोष्ट अशी फी, दे विद्यन्‌ 


१ पहा भारतीय दर्शन ( प. बल्देव उपाष्याय) पृ. १७७, 
| 
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अनेकांतवादास संशयवादाचें रूपांतर मानीत -नादीत. उल्टपक्षी ही एक 
जैनदशनाची बहुमूल्य देणगी आहे असें मानतात, असो! 

सप्तमंगी-वादाचा विकास'शासत्र-शाखेच्या दाशैनिक क्षेत्रांत झाला 
असल्यामुक्ठे ्राचा उपयोगहि तेथेच झालछा. उपलब्ध जैन वाज्ययांतील 
दाशेनिक क्षेत्रांत सप्तभगी बादाचा योग्य उपयोग करण्याचें प्रथम अय 
स्वामी श्री. समंतभद्राचायोना आहे. त्यांनी आपल्या आप्तमीमांसेंत 
सांख्यांना 'सदैकांतवादी?, माध्यमिकांना 'असदैकांतवादी', वैशेषिकांना 
सद्सदैकांदवादीः आणि धौद्धांगा अवष्तन्यैकांवबादीः अशाप्रकारें 
दाखवून मूल चार भंगांचा उपयोग केछा आणि शिह्लक तीन भंगांचा उपयोग 
क्रण्याचा संकेत मात्र दिला. त्यानंतर त्यांच्या पश्चात्‌ आप्तमीमांसेवर 
अष्टशती' नांवा्चे भाष्य छिहितांना श्री. अकछकदेवांनी त्या तीन 
भंगांची माहिदी देऊन त्यांचें काये पूर्ण केले. त्यांच्या मताने शंकरा- 
चायाचा अनिर्वचनीयवाद हा 'सदवक्तव्य', वौद्धांचा अन्यापोहवाद? 
हा 'असद्वक्तव्य आणि यौगांचा 'पदा्थवादः हा 'सद्सदवक्तव्य 
या कोर्टीव समाविष्ट होतो. याप्रमाणें सातहि संगांचा उपयोग होत 
असतो. हें त्यांनी दाखबून ढिलें. 

३ द्रव्य व्यवखा, 


जैनधमाचे मूलतत्त्व अनेकांतवाद व त्याचा उपसिद्धांत स्याह्मद्‌ 
आपणि सप्तमंगीबाद यांचा परिचय झास्यावर आता जैनधर्म-सिद्धांतांत 
मानलेल्या द्रव्य व्यवस्थेच निरूपण करूं.--- 

द्॒व्पाचें छक्षण जरी 'सत्‌ हैं आदे तरी प्रकारंतराने गुण आणि 
.पयोयांच्चा समूहालाहि “द्रव्यः स्दृणतात. उदा:-जीव एक द्रव्य आहे. 





अरिभकन-कलकनननपननय सन ननन++५<५« +०। 





१ कारिका न ९-२०, 
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त्यामध्ये सुख, ज्ञान बगैरे असंख्य गुण आहत, आणि त्याच्या मनुष्य, 
स्री, नारकी इत्यादि अनेक प्योयीहि (अवस्था) आहेत. पण गुणपयौयांचें 
द्रव्यापासून स्वतंत्र असें अस्तित्व नादी. शुण स्वतंत्र व पर्योय खतंत्र 
आपि व्यांच्या समुदायाने द्रव्य बनलें आदे असे नाही. उलट अनादि- 
काछापासून द्रव्य गुणपयोयात्मक खतंत्र सत्तारूप आई. साधारणतः 
गुण नित्य आह्वितठ. आणि पर्योय अनित्य आद्वित. भहणून द्रव्य “नित्या- 
नित्यात्मक” आहे. जैनमताग्रमाणे सतत? थे लक्षण उतल्याद, व्यय 
आपणि प्रौव्य असें आह. रृणजैच ज्यांत प्रत्येक क्षणीं उत्पत्ति, विनाश 
आपणि स्थिरता एकदम असतात, त्यासच संत! म्दृणावें, ८दा:-मातीपासून 
घट बनवीत असतांना मातीची पिंडरूप पयोय (अबस्था) नष्ट द्वोते 
आणि घटरूप परयोय उत्पन्न होते व दोन्दी अवखस्मेंत मातीहि' कायम 
आहदेच. असें होऊं शकत नाही की, एका क्षणांत पिंढरूप पयोयाचा 
नाश झाछा व दुसच्या क्षणांत घटरूप पयोयाची उत्पत्ति झाढी. उछट- 
पक्षी ज्याक्षणीं पद्दिल्या पिंढरूप परयोयाचा नाश (व्यय) झ्ाछा, त्याच 
क्षणांत घटरूप पयोयाची बयत्तीहि (उत्पाद) झालेढी भआहे. यात्रमाणे 
प्रत्येक समयांत पह्िल्या पयोयाचा नाश व दुसच्या पयोयाची उत्पत्ति 
होत असूनहि द्रव्य मात्र कायमच (भुवखरूप) आहे. म्दृणून वरतु ही 
प्रत्येक समयांत उत्पाद, व्यय आणि प्रौव्यमय मानलेली आहे. 

बरीछ विवेचनाचा मतिताथे असा की, प्रत्येक वस्तु दी परिवर्तन- 
शील आहे. आणि ट्यांतीढ परिवर्तन प्रत्येक क्षणीं चारूच आहे. उदाः- 
एक मुर्गा कांदी कालछानंतर तरूण द्ोतो व पुन्हा कांदी कालांतराने 
तो म्द्वातारा बनतो. पण वाल्यावस्थेचें तारुण्य व तारुण्याचें दृद्धत्व हें 
एकदम श्वालेले नाही, तर प्रत्येक क्षणाक्षणांत दया मुठाच्या अवस्थेंत 
जें परिवर्तन होव असतें, ज्रार्चेच कांहीं काव्मनंतर तारुण्यांत वा दृद्ध- 
पणांत रुपांतर होकन त्याप्रमाणे द्ा्ें खरूप दृष्टिगोचर होऊं छापतें. 
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प्रत्येक क्षणांद होगारें परिवर्तन (फरक) इतके सृक्तम आह की, आपण 
तें समतण्यास असमर्थ आदोत. आणि अशा प्रकास्वा फरक एकसाउखा 
होत असवांहि ता मुछांव एकहुपता होर्तीच, की ज्णमुब्ठ दो मोठा 
होऊनदि आपण त्याछा वो क्षचः नहणून्न ओऋछ शकतो. असे न 
मानतां द्रव्याला जर केवछ निद्धच मानदें दर ठांत कोग्याच प्रकारता 
फरक (परिवर्तेन) होऊ शकणार,नादीं. उछट तास जर केवतछ अनिरूच 
माने दर आत्मा संपूर्णठद: किक होऊन प्रथम जाणलेल्थार्चे स्वर्ण 
वगैरे व्यापार लांत राहूं शकणार नाइदीउ. न्दषून प्रत्वेक द्रव्य उल्याढ, 
व्यय व ध्ौव्य खभावात्मक आह. द्न्‍्णंद गुण धघव शाहंद, 
आपि पयोय उलादव्ययात्मक आइहें, न्हणून दृत्यात गुणयबीयात्तकां 
किंत्रा उत्पाद-व्यय-श्रौव्यात्मकहा न्हणठाठ. दोन्द्रीदादि अर्थ एकच 
हें, दोन्ही ठक्षणांत फरक नाही. उछद एक छक्षण दुसच्ण 
लक्षणा्चें अमिव्यंत्रक मात्र आहे. 


द्व्याचें खहूप सांगवांना श्रीमद्ाचाये इुंदइंद सामी आपल्या 
प्रंबचनसार म्रंथामष्वे सांगदात-- 
का “दविवदि ग्च्छदि ताईं ठाईं उब्मावपज्जयाई दो 

दवियं ते भण्यंते वपप्यमूद तु सचादों।दाां 

अर्थ-६? घातृपायन (च्याचा अथे लाणें-आप्त होणें दव झाह) 
द्रज्य! शद्द वनलेछा अयून त्यावरुन जें आपापल्या खमावहुप पर्चोयात्रद 
जातें,आप्त होतें ताल द्रव्य असे नहृण्णाद, अछा प्रदास्‍्वें हें दब्य 
आपल्या सत्तेपायून (अखित्वापासून) मिन्न चाही: न्हपूद द्रव्य 
अखितल्वरुप (सत्रूप) आहे, असें सांगिदर्ल आई आदि ज्यात्रमाणे 
पयोयांचें परिवर्तन सतद छोद राहील, एकामायूठ ढुसरी, दुस्रीपावृत 
सिसरी इ. पखिवर्तनें घदढद सहतीछ, त्वाचप्रमाजे द्रन्णचें प्रिणमतदि 
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सतत घडत राहील, म्दृणुन द्रव्य हें अनादि व अनन्त भहे. 
'दव्व सल्लक्खणिय उप्पादव्वयधुवत्तसजुत्त । 
गुणपण्जयासय वा ज॑ त भण्णति सब्वण्द ॥१०॥॥ 
अथे- जिनेंद्र भगवंतांती 'सत्‌ः हें द्रव्याचें लक्षण सांगितले आहे; 
किंवा उत्पाद,व्यय व ध्रौव्य यांनी जें युक्त असेल तें द्रव्य होय. किंवा 
गुणपयोयांचे जें आश्रयस्थान आहे त्यास द्रव्य स्हणावें, 


द्व्याच्या या तिन्दीं लक्षणापैकी, फोणत्याहि एका लक्षणाबरोषर 
शेप दोन्हीं छक्षणं आपोआप त्यांत समाविष्ट दोतात. कारण जें सत्‌ 
आहे तेच उत्पाद-व्यय-प्रौव्यात्मक असून तेंच गुणपयोयांचा आधारहि 
आह. आपि जें गुणपर्यायात्मक आदे तेंच 'सत्‌ः असून उत्पादृव्यय- 
प्रौष्ययुक्तद्दि आहे. 
ज्याअर्थी सत्‌ हें “नित्यानित्यात्मक' आहें; त्यावरूनच सत्‌ 
म्टटल्यावरोवर “उत्पाद-व्यय-प्रौव्यः हे अनुभवांद येतात त्याचप्रमाणें 
भ्रुवत्वावरोवर म्दृणजे गुणावरोवर उत्पाद-व्ययाची म्हणजेच विनाश 
शीछ पयोयाची एकात्मता आह हें सिद्ध होतें. त्याचप्रमाणें वस्तु 
उत्पाद-व्यय-प्रौव्ययुक्त आदे असे सांगितल्याने तिची नित्या 
नित्यात्मकता आणि गुणप्रयोय-विशिष्टता आपोआप प्रगट होते 
जञाचप्रमाणे वस्मूढा गुणपयोयात्मक सांगितल्याने ग्रुणामुक्ले प्रौज्याचा 
आणि पयोयामुक्ठे उत्पादविनाशाचा संकेत होतोच हेँहि समजू शकतें 
आणि त्यावरून द्रव्य निद्यानिद्यात्मक 'सत्‌ भाहे हें सिद्ध होतें. 
म्हणून हीं तिन्‍्ही छक्षणें प्रकारंतराने द्रव्याचे विश्लेषण करतात. 
सांगितर्लेंच आहे की, 
, 'उप्पत्तीव विणासों दव्वस्सय णत्यि अत्थि सब्मावो । | 
विगमृष्पादधुवर्त करेति तस्सेव पज्जाया ॥ ११॥' 
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अथ-द्रव्य हैं सतूखरूप असून त्या ब्रव्याचा उत्पादव्यय दोत नादी. 
परंतु त्याचे जे पयोग आहेत तेच त्यामध्ये उत्पाद-व्यय-प्रौव्य करतात. या 
सवोचा मतिताथे असा की, द्रव्य हें उत्नन्नद्ठि धोत नाद्दी व नष्टद्दि होत 
नाहीं, परंतु त्यांचे जे प्योय आद्वेत ते उत्पन्न होतात व नष्टहि होतात, 
पण्ण ते पयोय द्रव्यापासून अमिन्न असल्यामुक्ते द्रव्यद्दि उत्पादव्ययात्मक 
आह. जैनदशनाच्या या सिद्धांताचे प्रतिपादन महर्षि पतंजलीने 
आपसल्या महाभाष्यांत खालीढप्रमाणे केडें आहे. 


“दुब्य नित्यम आकइतिरनित्या । सुवर्ण कयाचिदाइृत्या युक्त पिण्डो भवति, 
पिण्डाकृतिमुपमृद्य रुचकाः क्रियन्ते, रचकाकृतिमुपमृद्. कटका क्ियन्ते, कटका- 
कृतिमुपमृद्च स्वस्तिका क्रियन्ते। पुनरावृत्तः सुवर्णपिण्ड. पुनरपरया&ऋत्या युकतः 
खद्रॉगारसदुश कुडले भवतः। आक्ृत्तिर्या च॑ जन्या थे भवति, दूव्यं 
पुनस्तदेव, आक्ृत्युपम्द नेन द्रव्यमेवावश्षिष्यते ।' 


अथीतू- द्रव्य निय आदे आपि आकार म्दृणजे पर्याय हा 
अनिदय आहे. सोने है एका विशिष्ट आकाराने पिंडखरूप होतें त्या 
पिंडाचा लाश करून त्यापासून माब्य तयार केली जाते, माठेचा नाश 
करून तिचे कडें वनविले जातें, कड़ें तोद्टन त्याचें स्वस्तिक व स्व॒स्तिक 
गाढून त्याचा पुन्द्ा सुवर्णपिण्ड केला जातो, तथा पिण्डाचा नाश होऊन 
खदिरांगाराप्रमाणे असलेलीं दोन कुंडलेंहि चनविदीं जातात. यात्रमाणे 
आकार बदढछत राहतो, परंतु द्रव्य मात्र तेंच आहें, आकार नष्ट झाला 
बरी द्रव्य हैँ शिक्षक राहतेंच.” 

यावरून द्रव्याची निद्यता आणि पयोयांची अनिद्यता सिद्ध होते. 
जैनदशेन हूँ असेंच मानतें व त्यावरुनच द्वव्याचें लक्षण सांच्या 
(पतंजलीच्या) मताप्रमाणें उद्याद-व्यय-धौग्यात्मक असें त्रयात्मक आदहे 
भरे सांगतें. आाचाये समंतभद्र खामीनी दोन दृष्टांत देकन ही च गोष्ट स्पष्ट 


८८ जैनघर्म 


केली आहे. ते आपल्या आप्तमीमांसेत लिहितांत- 
'घटमौलिसुवर्णार्थी नाशोत्पादस्थितिष्वेयम्‌ । 
छोकप्रमोदमाध्यस्थ्य जनो याति सहेतुकम्‌ ॥ ५९ ॥। 


एका राजास एक मुछगा घ मुलगी होती. राजाजवक एक सोन्याचा 
कुंभ होता. मुठीस कुंभ कायम असावा अशी इच्छा झाली. परंतु राजपुत्र तो 
कुंभ गाढून त्याचा मुकुट करूं इच्छीव होता. मुछाचा हट पुरवून राजाने 
तो कुंभ गाकून मुकुट करविला. कुंभाचा नाश झालेला पाहून मुरुगी 
कष्टी झाली. मुकुटाच्या उत्पत्तीने मुल्गा प्रसन्न झाला. परंतु राजा 
सोन्याचा इच्छुक असल्यामुक्ठे कुंभ गाव्लछा जाऊन मुकुट झाला तरीहि 
सोनें कायम राहिल्यामुक्ठे ्ञाला हर्ष विषाद कांदीच झाला नाही, 
थाप्रमाणे प्रत्येक वस्तु त्रयात्मक आहे. दुसरे उदाहरण असें-'. *#" 
'पयोव्रतो न दष्यत्ति न पयोजत्ति दधिन्नत' । 
अगोरसतब्रतो नोभे तस्मात्तत्व त्रयात्मकम्‌ ।। ६० ॥ 
ज्याने केवछ दूध पिण्याचाचु. नियम केला आहे, तो दही खात. 

नाही व ज्याने फक्त दही खाण्याचा नियम फेछा आहे, तो दूध पीत 
नाही आणि ज्याने सर्व गोरस न खाण्याचा नियम केला आह, तो 
दही किंवा दूध दे दोन्दीहि घेत नादी. कारण है दोन्द्ीहि गोरसाचेच 
पयोय भाहेत. यावरून वरतु उत्पादव्ययभौव्यरूप त्रयात्मक आहे. मीमांसा 
दशेनकार महामंती श्री. कुमारीलू हेहि वस्तु उत्पादृव्ययभ्रौव्य खरूप 
मानतात. स्ाच्या समर्थनासाठी ल्यांनीहि खासी समंतभद्राचायोचा 
बरील दृष्टांतच घेतछा आद्े. ते ढिह्ितात- 

वर्धभानकभगे च॑ रुचक: क्रियते . यदा | 

तदा पूर्वाथिन' क्षोक' -प्रीतिरचाप्युत्तराथिन: ॥ २१॥ 

हेमाथिनस्तु माध्यस्थ्य तस्मादवस्तु भ्यात्मकम्‌ । 

तोत्पादस्थितिभंगानामभावे स्थान्मतित्रयम्‌ ॥ २३॥। 
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न ताशेन विना श्ोकों नोत्पादेत बिना सुखम्‌। 
स्थित्या विना न माध्यस्थ्य तेन सामान्यनित्यता ॥ २३॥।।' 
--मी० इलो० वा० - 
अर्थ:- सुबणोचा प्याछा मोइन त्याची माक्त घनविली गेली तेव्हा 
ज्याठा प्याला पाहिजे असतो, तो कष्टी होतो व ज्याला माव्ची 
आबदयकता असते, तो आनंदित होतो. पण ज्याला सोन्याची इच्छा असते, 
तो हृर्षविषाद कांहीच मानीत नाही. यावरून बस्तु न्रयात्मक आहे हैँ 
सिद्ध होते. जर उत्पाद व्यय स्थिति हे होणार नाहीत, तर तीन व्यक्तींचे 
तीन प्रकारचे भावहि संभवणार नाह्दीत. कारण प्याल्याचा नाश संभवरा 
नसता तर प्याल्याची आवश्यकता असणाज्यास दुःख व्हयवयास नको 
व साछेची उत्पत्ति संभवूं शकत नसेछ तर माक्ेची ज्यास आवश्यकता 
असते तो आनंदित व्हावयास नको. तसेच सोनें जर टिकून राहणें शक्य 
नसेछ तर सोन्याची इच्छा करणारा प्यालाचा विनाश व मारछेची 
उत्पत्ति या दोन्द्दी अवस्थेंत माध्यस्य राहूं शकणार नाही. म्दणून सामान्य- 
पणे वस्तु निद्य आह. (विशेष अथोत्‌ पयोयरूपाने अनित्य आहे. ) 
सारांश, जैनसिद्धांतांत द्ृव्यच एक तत्त्व असून द्रव्याचे सहा प्रकार 
आहेत आपि तें प्रत्येक समयांत उत्पाद, व्यय व भ्रोग्यखरूप आहे. 
स्णून द्रव्यदष्टीने तें नि्र आदे व प्योयदष्टीने अनित्य आहे. आता 
प्रय्नेक द्रव्याचे विशेष खरूप पाहूं-- 
्ट ४ जीवदुव्य, 
जैनाचाये श्री. कंदकंदखामीनी जीवा्चें खरूप खालीढप्रमाणे 
सांगितकें आहे. ४; 
“भरसमरूवमगर्ध अब्वत्त॑ चेदणागुणमसहं । 
जाण अलिगगगहण जीवमणिहिद्ठसठाण ॥ २-८० ४ -प्रवच, 
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ज्यामध्ये कसछाच रस नाही, रूप नाही, गंध नाही, म्हणून जे अव्यक्त 
आह्दे व जें शद्गरूपहि नाही आणि कोणदाहि भौतिक साधनांनी जेँ 
जाणलें जात नाही-ब ज्याचा कोणताहि एखादा आकार नाददी, अशा 
चैतन्यगुण-विशिष्ट द्रृव्यास जीव म्हण॑तात. 

याचा भावाथे असा की, ज्याला चेतनागुण आहे तो जीव भाहे 
घ॒हेँ जीवद्॒ज्य पुद्रछ जड द्रव्यापासून भिन्न आहे. कारण पुद्टछ द्रव्य 
सर, रस, गंध, वर्ण, या गुणांनी युक्त असून साकार असतें. परंतु 

जीघद्रष्य अशा खढपाचें नाही. म्हृणून जीवद्रव्य जड तत्वापासून मिन्न 
असून एक वास्तविक पदाथे आह. आणखी असे की- 


'जीवो त्ति हवदि चेदा उवओगविसेसिदों पहू कत्ता । , 
भोत्ता य देहमत्तो ण हि मृत्तो कम्मसजुत्तो ॥ २७॥ -पचास्तिकाय 


हैं जीव द्रव्य चेतन्यसय असूत ज्ञान दशनरूप उपयोगमयी भादे 
प्रभु आहे, का आहे, भोक्ता आदे आपल्या शरीराच्या आकाराचा भाहे 
आणि तें खय सूर्तिक नसलें तरी कर्मयुक्त आदे 


लैनमताप्रमाणे जीवद्रव्याबाबत ज्या प्रमुख बावी मानल्या 
आहत, व्या बहुतेकांचः समावेश या गायेंत आढा जाहे. द्याचा खुछासा 
खालीलभ्माणें आहे. 

-- जीव 'चेतन्यमय आदे. 

जीवा्चें असाधारण छक्षण चेतना” ओह व ही चेतना ज्ञान, दशेन 
खरूप आह. 'म्दणजेच जो जाणतो व पाहतो तो जीव होय. सांख्यदि 
चेतनेछा पुरुषाचें खरूप मानतात. परंतु ते चेतनेस ज्ञानखरूप मानीत 
नाहीत, ट्यांच्या मताप्रमाणे ज्ञान हा प्रकृतीचा धर्म आहे. स्याँचें अर्से 
म्दृणणें आदे की, ज्ञानाचा उदय केवऋ पुरुषांतहि दोव नाददी व बुद्धीतदि 
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होत नाही, जेव्द्ा वाह्म पदार्थ ज्ञानेंद्रियांसपोर उपस्थित होतात, तेव्दा 
बुद्धि ल्राच उपस्थित पदाथोचा आकार धारण करते. लानंतरच जेव्हा 
बुद्धिमध्ये चैतन्यात्मक पुरुषायें प्रतिबिंब पढतें; तेव्दा ज्ञानाचा उदय 
होतो. परंतु जैनसिद्धांताप्रमाणे बुद्धि व चेतन्य यांत फरक नादी. त्यांत 
हपेविषाद इ. खरूप अनेक पयोय धारण करणारा ज्ञानखरूप आत्माच 
अनुभवसिद्ध आहे. चैतन्य, बुद्धि, अध्यवसाय, ज्ञान इ. द्याचेच 
पयोय स्हणविले जातात, म्दणून चैतन्य हे ज्ञानखरूपच आंदे. व्याच्या 
दोन अवस्था दोतात. एक अँतमुख व्‌ दुसरी बहिमुंख. जेव्हा तो आत्म- 
खरूप अहण करवो तेव्हा त्यास दृशेन म्हणतात व जेव्दा तो बाह्म 
पदार्थाचें ग्रहण करतो तेव्द्ा त्यास ज्ञान म्हृणतात. ज्ञान आणि दशैन 
यांत मुख्यतः हा भेद आंहे की, छ्लानाच्या सहाय्याने 'हा घट आहे 
हा पट ओह! इ. खरूप बस्तूचा आकार ग्राकारने सहित बोध दोतो. 
दरशनाच्या सहाय्याने असे होत नाही एबरढेंच. म्हणून जीव चैतन्यात्मक 
आंध्र, याचा आशय असा की जीव ज्ञान. दृशनात्मक आहे; ज्ञानद्शैन , 
हैं जीवाचे गुण किंवा खमाव आहेत. त्यांच्याशिवाय कोणी जीव असू 
शकत नादी. जो जीव आदे तो ज्ञानवान आहि व ज्ञानवान आह तो 
जीव आहे. 

ज्याप्रमाणे अप्रि आपल्या उष्ण गुणाला सोडन असू शकत नादी, 
त्याचप्रमाणे जीव॒हि ज्ञान गुणाशिवाय असूं शकत नाही. एकेंद्रिय 
वनस्पतिमध्ये राहणाज्या जीवापासून तों मुक्त जीबापयेत प्रत्ेकांत कमी 
अधिक, प्रमाणांत हैं ज्ञान दशेन आढकून येतें. सवोत कमी ज्ञान 
बनस्पतिकायिक जीवामध्ये आढकून येतें, आणि सबोत अधिक (पूर्ण 
ज्ञान ) मुक्त आत्म्यांत असततें. 


जैनेतर दशेनिकांपैकी नैय्यायिक व वैशेषिक हेद्दि जान जीवाचाच 
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शुण मानतात, परंतु त्यांच्या मताग्रमापाणे गुण आणि शुणी हे दोन्द्दी दोन 
पृथक्‌ पदाये आहेत व या दोहोंचा परस्परांमध्ये समवाय संवंध ओह. 
यावरून त्यांच्या मताश्रमाणे आत्मा ज्ञानखरूप ( ज्ञानमंय ) नाही. परंतु 
जीघ्रांत ज्ञानगुण समवायाने असतो म्हृणूनच फक्त तो ज्ञानवान स्हटला 
जातो अरे ठरतें. परंतु जैनदशेनायें स्हणणें आदे की, जर आत्मा 
ज्ञानखरूप क्लानात्मक न मानछा तर तो अज्ञानखरूप ओदे अशी 
आपत्ति चेईछ आणि तो जर अज्ञनानखरूप राहिला, तर आत्मा व जड़ 
पदाथीत कांहीहि फरक राहणार नाही, यावर नैय्यायिकांचे म्हणणें असें 
की, आत्यावरोबर तर ज्ञानाचा संबंध असतोच, परंतु जड घटादिक 
पदाथोवरोवर मात्र ज्ञानाचा संबंध होत नाही. म्दणून आत्मा च जढ 
पद्मथोत खरूपभेद आदेच. यावर जैन ठत्वज्ञानी असे सांगताव की, 
जर आत्माहि ज्ञानखरूप नाही, जआणि जड पदार्थहि ज्ञानखरूप नाहीत, 
दर ज्ञाचाचा संबंध फक्त आत्ययावरोवरच कां मानावा ? जढावरोवर 
का मानूं नये! जर असे सानकें की, आत्मा चेदन आह म्हणून 
द्यावरोबर ज्ञानाचा संबंध होतो तर जैन सेद्धांतिकांचें द्यावर पुनः म्हणणें 
असे की, नेय्यायिक तर आत्म्याढ्ा खयं चेतन मानत नाहीत, द्ाचा 
चैतन्याशी संबंध असल्यामुछे तो चेतन आह असे समरजतात. अशा 
परिखितींद ज्ञानाप्रसाणे चेतन्याच्या संवंधावाबर्ताहि पुनः तोच प्रञ् 
उपस्थित होतो की, चेतन्याचा संत्रंध आत्ययावरोवरच कां व्हावा ? घटा- 
दिकांशी का होई नये ? अशा समव््या आपत्तीतून वचाव होण्याचा 
एकच उपाय जहणने खुद आत्म्यासच चेतन व ज्ञानजरूप मानावयास 
पाहिजे. पंचासिकायांत स्ह॒टलेंद्ि ओद्दे की, 
'गाणी णाणं च सदा अत्वतरिदों दु अण्णमण्णस्स 
दोण्हूं बचेदणत्तं पसजदि सम्म॑ जियावमर्द ॥४८॥ 
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ण हि सो समवायादो अत्यंतरिदों दु णाणदो णाणी । 
अण्णाणीति य वयण एगत्तप्पसाघक होदि ।४९॥ पंचास्तिकाय 


अर्थ:- जर ज्ञानी आणि ज्ञान यांना एकमेकांपासून सर्वथा मिन्न' 
पदाये मानलें तर दोन्दीदि अचेतन ठरतात. जर असे म्हटलें की ज्ञाना- 
पासून- आत्मा भिन्न असूनहि आत्मा ज्ञानगुणाच्या समवायाने ज्ञानी 
होतो तर भसा प्रश्न निमोण हीतो की, ज्ञानावरोबर समवाय संबंध होण्या- 
पूर्वी आत्मा ज्ञानी होता की अज्ञानी ! जर अज्ञानी होता असे मानदें 
तर ज्ञानाशी लाचा समवाय संबंध मानणें व्यथे ठरतें, जर अज्ञानी होता 
असे मानढें तर अज्ञानाच्या समवायाने तो अज्ञानी होता वा अशाना- 
भरोघर एकरूप तनन्‍्मय असल्यामुद्े अज्ञानी होता! अशा परिश्थितींत 
ज्याप्रमाणे अज्ञानी जीवामध्ये अज्ञानाचा समवाय सानणे व्यथे अह्ि, 
त्याचप्रमाणे तो अन्ञानी असल्यामुल्ठे द्यावरोवर ज्ञानाचा समवाय संभवनीय 
नाददी. न्हणून लास श्ानी अर्सेहि म्दृणतां येद नाद्दी. सारांश, अज्ञानावरोधर 
एकरूप असल्यामुत्ठे तो अशानी ठरतो. अशा परिस्थितिमध्ये ज्याप्रमाणे 
अज्ञानाबरोबर एकमेक प्ञाल्यामुले आत्मा अज्ञानी ठरला, ल्याचप्रमाणे 
ह्वानावरोबरच आत्म्यावें तन्‍्मयत्व मानणेच अ्रयस्कर ठरहें. 


साशंश, जैनमताप्रमाणे गुण आणि गुणी यांचे प्रदेश निरनिराक्रे 
नाहीत.जे आत्याचे प्रदेश आहत तेच शानादि गुणांचेहि ओद्देत, द्यामुल्ठ 
गुणगुणीमध्ये प्रदेशभेद नाही. कारण निरनिराछे तेच मानले जातात 
की,ज्यांचे प्रदेशहि मिन्न' मिन्न आदित, म्हजून जें जाणतें तेच ज्ञान भाहे. 
म्हृणून ज्ञानाच्या संबंधाने आत्मा ज्ञाता वनत नाही, तर ज्ञानच आत्मा 


आदे. म्हृटलेंच आहे की- 


णाण अप्प त्ति मद वट्टदि णाण विणा ण अप्पाण । 
तम्द् णाण अप्या अप्पा णाण व अण्ण व । २७॥ प्रवचनसा[र- 
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अथोत्‌ः- ज्ञान आत्मा आहे अं मानलें आह. ज्याअर्थी क्ञान 
आत्म्याशिंवाय असूं शकत नाहीं, त्याअर्थी ज्ञान आत्माच आह. परंतु 
आत्यांद मात्र ज्ञानादि अनेक गुण असल्यामुक्े तो ज्ञानस्वरूपदि आहे 
आणि अन्य गुणस्वरूपहि आहे. 


--आत्माच आपका प्रभु भाहे. 


प्रत्येक जीव आपल्या अधोगति अगर प्रगतीछा स्वतःच जबावदार 
आदे. आपल्या क्रियाक्मोनीच तो वांधछा जातों अगर आपल्याच 
कृतीनीच तो वंधनांतून मुक्त होतो. ढुसरा कोणी त्याढा बॉधतहि नाही 
व बंधनांतूनद्दि त्याछा दुसरा कोणी मुक्तद्दि करीत नाही. वो स्वतःच 
मिकारीहि बने शकतो आणि स्वतःच मिकाप्याचा भगवानह्दि वनूं शकवो. 
न्हणून तोच प्रमु अगर समय म्हृटछा जातो. 


--आत्माच आपका निमोता आदे. 


आपल्या स्वतःच्या कमोनी वांधल्या गेलेल्या कमाचें फल भोगत 
असतांना जीवाचे जे भाव ोताद त्या भावांचा तो स्वतः करों म्हटला 
जातो. त्यावें तालये असें की, जीवाचे भाव पांच प्रकारंचे आहेत- 
औपशमिक, क्षायिक, क्षायोपशमिक, औदयिक व पारिणामिक, 
कमोच्या उपशमामुक्ठे अथोत्त्‌ कर्म उद्यांत न आल्यामुक्ठे जे भाव होताव 
त्यांना औपशमिक भाव र्द्ृणताठ. दसेच कमोचा क्षय-विनाश झाल्या- 
मुक्े, जे भाव दोताव ते क्षायिक भाव द्वोत. कमोचा क्षयोपशम झाल्या- 
मुक्त (कांहीचा क्षय व कांहीचा उपशम आल्यामुक्के ) जे भाव होतात, 
ते क्षयोपशमिक भाव होत. कमोच्या उदयाने जे भाव होताठ, ते 
औदयिक भाव होत व कमौच्या निमित्ताशिवाय जे भाव असताव त्यांना 
पारिणामिक्‌ भाव म्हणवात. वास्तविक या सर्व भावांचा जीव ह खवत/प 
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की श्राह्टे. कर्म त्यांमथ्ये निमित्त मात्र आंदे. परंतु कमोर्चे निमित्त 
मिव्गल्याशिवाय वरीछ भाव हो नाहीत म्हणून जा भाषांचा कतों कमेदि 
आहदे असें मानछ जाते. सांख्य पुरुषास-आत्म्यास कतों मानीत नाहीव- 
त्ांच्या मतानुसार आत्मा अछिप्त व अकतो आहे. जगाच्या व्यापाराशीं 
ब्याचा कांहीहि संबंध नादी. द्यावर जैनदशनाचा असा आश्षेप आदे की, 
आत्मा जर अकतो असेड तर बंध व मोक्षाची कल्पना व्यथे ठरते. 'मी 
ऐकतो' इत्यादि प्रकारचा अनुभव सवोस येदो. म्हणून आत््याचें अकदत्व 
अनुभवविरुद्ध आहे. जर असें मानलें की अशा प्रकारचा हा अनुभव 
निव्वरू अदंकारामरुछे होतो तर तें म्दणणद्दि घरोबर नाही. कारण सांख्य 
कअनुभवास अहंकारजन्य भानीत नाहीत व अनुभव हा अहंकारजन्य 
नसल्यामुक्े ाल्यायें कर्ृत्व मानणें भाग पढें. रदपून आत्मा आपला 
को आह 


-- आत्माच आपलछा भोक्ता आह. 


ज्याप्रमाणे जीव आपल्या भावांचा को आदे, ल्याप्रमाणे ल्ांचा तो 
भोक्तादि आदे. कारण जर आत्मा सुखदुःखांचा भोक्ता नसेल, तर 
सुखदुःखांचा अनुभवषहि ल्याडा येणार नाह्दी. अनुभूति दा चेतन्याचा धर्म 
आदे. सांख्यांच म्दणणे असे आदे की, पुरुष खमावतः मोक्ता नादी परतु 
द्यावर भोक्‍तृल्राचा आरोप केला जातो. कारण सुखदु खांचा अनुभव 
बुढ्विद्वारे होतो व बुद्धि जड आदे. बुद्धीने समजलेल्या सुखदुःखांचें प्रति- 
बिंब शुद्ध खभावामध्ये पढतें म्हणुन पुरुषास सुखहु,खाचा भोक्ता मानहें 
जातें. यावर जैनांचे म्हणणं असे की, ज्याप्रमाण रफटिकांसध्ये जपा- 
पुष्पाचें, श्रतिष्यि पहल्यावरोधर रफटिक-मण्यांत छाछ रंगाचें परिणमन 
मानाषें छाग्रते, त्याप्रमाणेच पुरुषामध्ये सुख्तदुःखांच प्रतिविंब पहले. 
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मानण्याने अर्थात्‌ पुरुषामध्ये सुखदुःखरूप परिणाम दोतात हैं भानपेंदि 
भाग पढें, द्याशिवाय सुखदुःखाची अनुभूति होऊ शकत नाददी: 


«- जीव खदेह-परिमाण आहि, 


जैन-मताप्रमाणे जीव शरीरप्रमाण मानढेछा आहे. व्याप्रमाणे दिवा 
संकुचित किंवा विस्तृत ठिकाणी ठेवछा असतांना ह्यात्त अनुंसरून 
दिव्याचा प्रकाश संकोचरूप वा विस्ताररूप होते, ल्याप्रमाणे आत्यास 
मुंगी किंवा इत्तीप्रमाणे छद्दान किंवा मोर्ठे जसें शरीर मिव्यलें असेठ 
साप्रमाणे बा शरीराच्या भाकाराचा तो ह्ोतो. परंतु संकोच झाल्यामुक्े 
आत्म्याच्या प्रदेशांभध्ये कमतरता होत नाही किंवा विस्तार धाल्यानें दा 
प्रदेशांव वाढ होत नादी. प्रत्येक अवर्खेंत आत्मा ठराविक अर्संख्यांत 
प्रदेशीच असतो. > 

आत्म्यास शरीरप्रमाण मानल्यामुके कांही छोक असा आक्षेप 
घेवाव की, शरीराच्या प्रत्येक प्रदेशांव जर आत्ययाचा प्रदेश आदे तर था 
शरीराप्रमाणे आत्म्यासद्दि सावयब मानावें छागेठ व सावयव मानल्याने 
आत्म्याचा विनाश मानाषा छाग्रेल, ध्याप्रमाणे घट सावयव आहे व 
ज्ेव्द्या ला अवयवांचा घटाशी असलेला संयोग नष्ट होतो, तेन्दा अवयवी 
घटाचाहि नाश होतो द्याचप्रमाणे आत्म्यास सावयव मानल्याने ल्याचादि 
ताश संभवतों, या आक्षेपास जैनाचार्यावें उत्तर' असें की; मैन-दरशनोंत 
कल्यास कथचित्‌ सावयवद्दि मानले णाहे. परंतु त्याचे अवयंव घटाध्या 
अवयवाप्रमाणे कारण-पूर्वक नाहीत. अथोत््‌ घट ९क द्रव्य नाई, तें 
अनेक द्रव्यमय आदे. अनेक परमाणूच्या समूहाने घट बनढेछा असुु 
द्ाचा प्रत्मेक परमाणु एक एक द्रव्य आह. म्हणून घठाचे अवयव ह्यास 
कारणीभूत असलेल्या परमाणुंनी बनढेले आद्देव. परंतु आल्याची अशी 
गोष्ट माही, आत्मा एक अखंड व्‌ अविनाशी हृल्य आदे. तें' अनेक 


पसिद्धात ९७ 
द्रव्यांचा संयोग भाही. स्हणून घटाप्रमाणे आत्म्याच्या नाशाचा प्रसंग 
उतसज्न होत नादी; जसे आकाश सर्वव्यापक अमूर्तिक द्रव्य आहे. परंतु 
जैनमताप्रमाणे त्याचेद्ि अनंत अदेश आहेत. कारण जर असें सानकें 
नाही तर मथुरा, काशी, कलकत्ता इत्यादि सर्व -एकप्रदेशवर्शीच शोतील« 
परंतु हे मिन्न-भिन्न प्रदेशवर्ती आद्वेत. म्हणून हें खयंसिद्ध आहे की 
आकाश बहुप्रदेशी आदें. परंतु वहुप्रदेशी असूनद्दि आकाशाचा विनाश 
नाही व तें अनिद्मद्दि. नाही. ज्याचप्रमाणे आत्याचेंहि जाणावें 
- 3; दुसरा अक्षिप असाहि घेतछा जातो की, जर आत्मा शरीर-अमाण 
आहे, तर छह्वान मुलाच्या शरीर-प्रमाणाचा असलेछा हा आत्मा 
तरुणाज््या शरीररूपाचा होऊन त्यांत बदल कसा होतो. ? जर वाहकाच्या 
शरीरप्रमाणाछा सोद्धन तो तरुणाच्या शरीराचा होतों तर शरीराभ्रमाणे 
आंत्माहि अनित्य जाहे असें मानावयास पाहिजे, जर मुछाचा शरीराकार 
सोढ्ल्वाशिवायच तो तरणाच्या शरीरूपाछा धारण करीत असेल, 
हैं असंभवनीय आहे. कारण एका परिमाणाला सोडल्याशिवाय दुसरें 
परिमाणरूप :होत नादी. शिवाय जर जीव शरीरप्रमाण आहे, तर 
शरीराचा एखादा अंश कापछा गेल्यावर ता विशिष्ट भागापुरता आत्मा-- 
चाहि. नाश झाछा असे मानावें छागेल. ट्यायें उत्तर असे की, आत्मा 
बाढकाच्या शरीर-परिमाणास सोड्नच तरुण शरीर-प्रसाणाचा दोदो 
ज्याप्रमाण साप आपछा फणा पसरून खतःच फुगवून मोठा करतो, 
द्ाप्रमाणेच आत्माहि आपल्या संकोच-विस्तारूप गुणामुछे निरनिराक्षया 
वेछीं भिन्न भिन्न आकाराचा होतो, व त्यामुछेच आत्म्यास अनित्यहि 
मानलेले आहे, परंतु द्रव्यदट्टीने आत्मा नित्यच आहे. शरीराचा विनाश 
शांछा असतांनादि आत्मा नष्ट होत नाही- परंतु शरीराचा भाग तुटला- 
तर आत्याचे प्रदेश त्या खंडित भागांत विस्ताररूप होतान, या खंढित 
भागामध्ये आत्याचे प्रदेश मानले नाहीत, तर शरिराच्या कापल्या 
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गेलेल्या आगांत जे कंप आपल्या दृष्टोलत्तीस येतात ते आले नसते. 
कारण त्या भागांत दुसरा आत्मा तर आलेछा नाहीचे व आत्म्याशिवाय 
परिसंद्न (हालचाछ ) होणें शक्यदि नाही, कारण कांदी काव्यने जेव्दा 
आत्मप्रदेशांचा संकोच होते तेव्द्ा खंदित झालेल्या भागांत क्रिया 
असत नाही. यावरून शरिराचे दोन भाग झाले असतांहि आत्म्याचे दोन 
भेद होत नाहदीत. म्हणून आत्मा शरीर-परिमाणाचा आहे-कारण सी 
सुखी आह इ. खरूपाचे अनुभव शरीरांतव आत्म्याठा होतात. यात्रमाणे 
आत्यास शरीरपरिमाणाचा मानून आत्म्याच्या व्यापकत्वाचा निरास 
जैन दाशेनिकांनी केलेछा आहे. त्यांचें न्हणणें असे की, जर आत्मा 
व्यापक मानछा तर त्यांत कोणतीच क्रिया संभवणार नाही. व क्रियेशिवाय 
तो पापपुण्याचा कठोंह्दि होऊं शकत नाही. आणि कठेत्वाशिवाय बंध 
व मोक्षाचीहि व्यवस्था जमणार नाही. 
वद्ध-जीव कमोने संयुक्त आहे-- 

जैनमताप्रमाणे प्रत्येक संसारी आत्मा कमानी घद्ध ओहे. हैं कर्मबंधन 
त्याछा कांदी विशिष्ट समयीं प्राप्त झालेढें नाही, तर अनादि भाहे. 
ज्याप्रमाणे खार्णीतून सोनें मातीसद्दितच निघतें, त्याप्रमाणेच संसारी 
जीवात्मे अनादि काव्यपासून कर्मबंधनांत जखढढेले असल्याचें आढढून 
येतें, जर अनादि काव्यपासून आत्मे शुद्ध असते, तर ते कमोनी 
बांधल गेले नसते. कारण आंतरिक अशुद्धि हीच कर्मबंधनास कारणीभूठ 
ओदे. या भशुद्वीशिवाय जर कर्मबंधन झाड़ें असतें, दर मुक्त आत्म्यांनाहि _ 
कर्बंधन छागकें असतें, आणि मग मुक्तीसाठी दोोगारे प्रयत्न विफल_ 
ठरले असते. ८ 

याप्रमाणे जैनमताप्रमाणे जीव हा जाणणारा, पह्दणांा, अमूर्तिक, 
कठो, भोक्ता, खदहपरिमाणाचा व ख़तःच्या उत्थानपतनास खद॒ःच्‌ 
जुबाबदार असा आदे, 


अक्चछ ता बन्‍न्‍णाओ 
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-- जीवाचे सेद-प्रभेद, 

: या जीवाचे मूह भेद दोन आंहितः- संसारी व मुक्त, कर्मबंधनाने 
घांधे गेढेढे जे जीव एका गतींतून दुसच्या गतींत जन्म घेतात व 
मरताव ते संसारी; व था जन्ममरणांतून जे सुटले आहत ते मुक्त होत. 
मुक्त जीवांमष्ये कसछाच भेदभाव नादी. त्या सवोचे गुणधर्म सारखे 
आहत, परंतु संसारी जीवांचे अनेक भेद्प्रभेद प्रत्ययाछा येताव. संसारी 
जीव चार प्रकारवे आदत, नारकी, तियेच, मनुष्य व देव. या प्रथ्वीच्या 
खाली सात तरकभूमि आद्वित, त्यांव गाहणारे ते नारकी व बर खर्गादि- 
कांत ज्यांचा निवास आहे ते देव होठ. आपण सबे मनुष्य आहोंत 
आपणि पशु, पक्की, फीटक, वृक्ष ३. सवे तियेच म्टूटले जाताव. नारकी, 
देव व मलुष्यांना पांचदि ज्ा्नेंद्रियें असतात, परतु तियेचांना अर्से 
असद नादी. प्ृथ्वीकायिक, जलकायिक, अप्रिकायिक, वायुकायिक व 
वनत्पतिकायिक जीवांना फक्त एक सपरेनेंद्रियय असतें व त्याच्या 
सहाय्याने ते जाणदात. दे खावर जीव होत. जैनसवानुसार मलुष्य,पशु , 
पक्षी, किडे हे तर जीव आद्वितच; शिवाय प्रथ्वी, जछ, अप्नि, घायु व 
बनसति हीहि जीव सृष्टि आह. मारतींद किडे बगेरे जीव तर आदतच 
तें वेगछे; परंतु माती पह्ाड वगैरे हे खतः प्रथ्वीकायिक जीवांच्या 
शरीरांचे पिंड आदत, त्याचप्रमाणे पाण्यामध्ये दुर्बिण बगैरे उपकरणाच्या 
सहाय्याने दिसणाय्या अनेक जंगम-न्रस जीवाव्यतिरिक्त जछ हैँ खनःच 
जलकायिक जीवांच्या शरीराचें पिंड आदे. हीच गोष्ट अप्रिकायिक 
घगैरे वाबतींतडि जाणावी. अब्ही बंगैरे जीवांना सपेनेंद्रिय व 
रसनेंद्रिय हीं दोन इंद्रियें असतात. मुंगी, ढेकूण परगेरेंना सरेनेंद्रिय, 
रसनेंद्रिय, घार्णेद्रिय अशीं तीन इंद्रियें असवात. भुंगे माशा वरगैरेंना 
सशेनरसन-प्राण व चह्लु अर्शी चार इंद्रियें असतात. आणि साप, पशु, 
पक्षी आदीना पांचद्दि इंद्रियें अंसतात, या जीवांना ता सा इंद्वियांनी- 
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स्पशे, रस, गंध, वर्ण व शह्व यांचें ज्ञान होतें. या सबे जीवांची योनी-जन्म 
शरीर बगेरेंचे सविस्तर वर्णन बैन शाख्रंत केलेलें आह. या संबंधांत हीहि 
बाब स्पष्ट करणें जरूर आहदे की, जैनद्शनानु सार जीवराशी अनंत आह! 
व ह्योंतील प्रत्येक जीवाचे अस्तित्व खतंत्र आहे. कारण जर॑ सर्व 
जीवांचा मिक्दून एकच आत्मा असतां, तर एक सुखी' झाल्याबरोद्र 
सर्वच जीवांना सुखाचा छाम झाठा असता. अगर एकाच्यों दुःखी 
होण्याने सरवेच दुःखी झाले असंते. एक वढ्धं झालां असतां संर्व 'बद्ध व 
एकाच्या मुक्तीवरोवर सर्व मुक्त झाले असते'' जीबांची प्रेल्॑श गोचर 
निरनिरा्ती अबख्था पाहुन सांख्यांनीहि जीवांचें अनेकत्व मनिलेदे 


आहे व॑ जैनदशैनाचेंहि हँच संत आहे हक 
।. ५ अजीब द्रव्य, ,. , , .: ४ 

ज्या द्रव्यांमध्ये चैतन्य. असत ना त्यांना अजीवद्रव्यें म्हंणतातिः 

तीं पांच आहेत. त्यांची माद्विती पुढीलप्रमाणे समजावी:._+/ ६०१ 


१ पुदलद्॒व्य :- येथे ही एक उल्लेखनीय गोष्ट आहे 'की, जैनः' 
शाल्रांतीछ पुदलं 'शद्दाचा प्रयोग हा अगदी मौलिक व अभिनव भाहे.' इतर 
द्शेनशाखांत ही शह्॒अ्योग आढब्य्त नाही. ज्याची तूटफूट होते, जे जढूं? 
शकतात अगर ज्यांचें विघटन होऊं शकते ते सर्व पुद्नलद्॒व्य' होय 
स्थूछमानाने आपण जें कांदी पहातों खातों, पितों, ज्यांना स्पशे फू 
शंकतों, ज्यांचा वास घेतों, अगर जें एकतों, तें सबे पुद्रछ दोय, महंणुने 
जैनशा््रांत रूप, रस, गंध व स्पशेबान्‌ पदाथाना- पूहल म्हटलें आहे 
यात्रमाणे आधुनिक बैज्ञानिकांनी मानलेलें मेंटर! ((##०/) व एनर्जी 
(07०89 ) या दान्हींचा पुद्रछांत समावेश होतो. परमाणू बांबदेच्यी' 
आधुनिक शोधांशी ज्यांचा परिचय आहे, ते था शब्दाच्या "निवडीवहछ 
प्रशंसाच करतील. आधुनिक वैज्ञानिकांच्या मतानुसार सब अँदंम 
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(500 ) (परमाणु) इलेक्ट्रॉन, प्रोट्ून व न्यूट्रॉन गरांचा समूह आहे 
यूरेनियम हा एक धातु आहे. ट्यांतून नेहमी तीन प्रकारची किरणें 
चाहेर-येतात. जेव्हा युरेनियमच्या एका अणुंनून तीन्हीं किरणे नादीशीं 
होतात, तेन्हा तो एका रेडियमच्या अणूत रूपांतरित होतो. द्याचप्रमाणे 
रेडिय्रमचा अणु “शिसे”? या धातूंद परिवर्तित होतो. हुँ परिवर्तन 
असे दाखवितें की, इलेक्ट्रॉन व श्रोट्रॉन च्या विभागांत 'मेंटराचें 
दुसच्या रूपांत परिवर्तित होतें. ह्ञा अदछावदलीस व तूटफुटीस 
'पुद्रछ” हवा शद्द॒ योजिलेला आहे. सहाहि द्रव्यांफंकी हैं एक पुठ्टछ 
द्रृव्यच मूत्रिक आहे. वाकी सबे अमूर्तिक आह्वेत. न्‍्यायद्शनकार प्रथ्वी. 
जंछं, तेज, आणि वायु यांनो निरनिरा्ीं ढर्यें मानतात. कारण त्यांच्या 
मतानुसार प्रृथ्वीमध्ये रूप, रस, गंध व स्पर्श दे चारहि गुण आहेत 
पाण्यांद गंधाशिवाय इतर तीन गुण, तेजांत गंध व रसाशिवाय इतर दोन 
गुण व वायूंत फक्त स्पर्श गुणव आढकून येतो.म्दृणून या चारीहि द्रब्यांचे 
परमाणु निरनिराके आहेत. अर्थात्‌ प्थ्वीचे परमाणु निराद्ले, जलाचे 
परमाणु 'निराक्े, तेजाचे परमाणु निराक्ते व बायूचे परमाणु निराके आहेत 
म्हृणुन चारीदि निरनिरा््ी द्व्यें आहेत. परंतु जैनमताप्रसाणे सबे परमाणु 
एकजातीय असून, दा सवोत चारंहि गुण आढब्य्तात. परंतु ल्ापासून 
बनलेल्या पदाथात जर कोण्या एख्राद्या गुणाचा अनुभव येत नसेल, 
तर ज्ाचे कारण ला भुणाची अभिव्यक्ति न होणे हूँ आदे. उदा- पृथ्वी 
बर पाणी 'शिपडल्याने गंधे गुण व्यक्त होतो, यावरून हा गुण फक्त 
पृथ्वींतचच आहे; असे म्हणतां येत नादी. आंवव्य खाल्यावर पाणी 
प्योल्याने पाण्याचा खाद गोड छागतो.परंतु हा कांही केवछ पाण्याचाच 
खाद नाही, तर आंवव्ूपाचाहि खाद त्यांत मिव्यलेला असतोच. त्याच- 
प्रमाणे इदर बावतींताद्दे जाणावें. व्याशिवाय आणखी पाण्यापासून मोती 
इलन्न होतात, ते पार्थिव समजले जातात. जंगलांद वांवूंच्या घर्षणाने 
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अप्नि उसन्न होतो. जब खाण्यामध्ये आले असतां वायूचा प्रकोप होतो. 
यावरून ही गोष्ट सिद्ध होते की, पृथ्वी, जल, अप्रि आणि वायु यांच्या 
परमाणूत भेद नाहों जो कांदी फरक असेल तो केवल परिणमनाचांच 
(परिवर्तनाचा) भेद आहे. म्हणून सवोभध्ये स्पर्शादि चारीहि गुण 
मानावयास पाहिजेत. म्हणून प्रथ्वी बगैरे चार द्रव्यें नसून तें एकच 
द्रव्य आहे. म्ह॒णून म्हृटलें आहे- 

आदेसमत्त मुत्तो धादुचदुक्कस्स कारण जो दु। 

सो णेओ परमाणु परिणामगुणो समयसहों।।७८।॥॥,-पचात्ति.। 


अथे- जे पृथ्वी, जछ, अप्रि आणि वायू्चें कारण आदे वो परमाणु 
आहे. परमाणु खय द्रव्य आहे व सत्यांत स्पर्श, रस, गंध वर्ण (रूप) दे 
चारदि गुण आदत. म्हणूनच त्यास मूर्तिक म्हणतात. तो परमाणु 
अविभागी आहे. कारण त्यास आदि अन्त किंवा मध्य नाही. म्हणून्‌ 
त्याचा पुन्हा दुसरा विभाग होत नाही. जैन सिद्धांदालुसार द्रव्य 'ब. 
गुणांत प्रदेशभेद नसतो. जो परमाणूचा प्रदेश आदे तोच चारी गुणांचाहि, 
आहे, म्हृणून या चारहि गुणांना परमाणूपासून मिन्न करता येत नाही. 
असे असूनहि कांही द्वव्यांत एखाद्रा विशिष्ट शुणाचा अनुभव 'येत, 
नादी. त्याचें कारण परमाणूंचीं परिणमनशीछता होग्र. परिवर्तन शीढ, 
खमावामुक्के कोठे कोठे कांदी गुणांची अभिव्यक्ति उत्कट खूपांत 
आढकून येत नाही. तर कोणत्या एका गुणाची उत्कटत्त्वाने अभिव्यक्ति 
आहढकून येते. परंतु परमाणु दवा शद्वरूप नाही. : 
पुद़छाचे दोन भेद आहत. परमाणु व र्कंध प्राचीन शाखांत' 
परमापूंचें खरूप खालीलप्रमाणे सांगितलेलें आहे.-- 
'कतादि अत्तमज्ञ अत्तत णेव इदियगेज्ञ । 
जू- दव्व अविभागी त परमाणु वियाणाहि।॥। 
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अर्थ:- जे खतःव आदि, खतःच मध्य व खत:ःच अन्त खरूप 

आहे, म्हणजेच आदि, मध्य व अन्ताचा फरक ज्यांत नाही व जो 

इद्वियांच्या द्वारें ग्रहण केला जाऊं शकत नाही, जया अविभागी द्र्यास 
परमाणु समजावें. 

सब्वेसि खधाण जो अतो त वियाण परमाणू। 

सो सस्सदो असदो एक्को अविभागी मृत्तिभवों ॥9७॥।' -पश्चास्ति. 

सर्व स्कंघाचा जो अंतिम खण्ड आदे, अथोत्‌ पुन्हा ज्याचा दुसरा 

खंड होणार नादी, द्यास परमाणु स्दणावें, तो परमाणु नित्य हे, 

शहरूप नाही, एकप्रदेशी आहे आणि अविभागी व मूर्तिक आहे. 


'एयरसवण्णगघ दो फास सहकारणससह्‌ू । «७ 
खघतरिद दव्व परमाणु त वियाणाहि ॥८१॥४ -पन्चास्ति, 


ज्यांतद एक रस, एक रूप, (वर्ण) एक गंध व दोन स्पश गुण 
असताद, जो दह्वोत्त्तत्तीचें कारण आहे, परंतु खय॑ शह्ृरूप नाही व 
स्कधापासूत ज्यायें खरूप निराकें आहे त्यास परमाणु म्दणावें. 

बरीछ सर्व विवेचनावरूद परमाणूसंवंधी अनेक गोष्टी समजून 
येतात. पुद्छाच्या सबोत छद्दान अविभागी अंशास परमाणु स्हणतात, दो 
एकप्रदेशी आहे. त्यामुछे त्याचा दुत॒रा विभाग होत नादी. ब्यांत एक 
रस, कोणतानरी एक वर्ण (रूप), एक गंध आणि शीत, उष्ण यापिकी 
कोणदातरी एक आणि स्निग्ध व रुक्ष यांपकी कोणतावरी एक असे 
दोन सपशे गुण असतात. जरी परमाणु निद्य आहे, तरीदि स्कंधांची 
मोढतोड होऊन त्याची उत्पत्ति द्वोते. अथोत्‌ अनेक परमाणूंचा समूड़ 
असलेलछा स्कंध जेन्द्ा विघटित होतो, तेव्दा तो कमी कमी होत असतां 
द्याचा अंत परमाणुरूपांत दोतो. या दृष्टीने परमाणूंची उत्पत्ति मानकेली 
आदे. तथापि द्र॒व्यच्छीने परमाणु निद्यच आह. 
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म्हणतात, दोन परमाणु मिदून होणान्या स्कंधास इथणुक, तीन पर- 
भाणुच्या सकंघास ज्यणुक, याप्रमाणेच संख्यात, असंख्यात व अनन्त 
परमाणूच्या बंधामुक्के अनुक्रमें सख्यातप्रदेशी, असंख्यातप्रदेशी व 
अनन्तप्रदेशी स्कंध तयार होतात. आपण जें जेँ कांदी पाईतों, ते 
सबे स्कथच आंहित, उन्हांत दिसून येणारे कण ते सुद्धा स्कंधव ओहेत 


येथे हैँ सांग अनुचित होणार नादी की, आधुनिक रसायन- 
शास्रांव जे अटम! मानले आहत, ते जैन दशनसम्मत परमाणुसमान 
नाद्दीत. जरी सुरबातीस ज्याचे पुन्दा विभाजन होत नाही, असाच 
अटमचा अथे घेतछा गेला, तरी उलट आता ही गोष्ट सिद्ध झालढी 
आदे की, “अंटम! हा प्रोट्रॉन, न्युट्रॉन व इलेक्ट्रॉनचा एक पिण्ड शाह 
उलट परमाणु हवा मूल्कण असून तो खतः दुसज्यांशी संबंध नसतांना 
सुद्धा खत:चें अस्तित्व राखू शकतो 
पुह्ल द्रव्याच्या अनेक पर्यायी आहेत- उदा.- 
सद्दो बधों सुहुमो थूलो सठाणभेदतमछाया। 
उज्जोदादवर्सहिया पुरगलूदव्वस्स पज्ञाया ॥६॥-द्रव्यस ० । 
शहद, पंध, सूक्ष्मता, स्थूछता, आकार, खंड, अंधःकार, छाया, 
घांद्णं व ऊन या सर्व पुद्ल द्रव्याच्या पयोयी आहेत  +» 
इतर धरमतत्ववेत्त्यांनी शद्दास आकाशाचा गुण माना आहे: 
परंतु जैनमताप्रमाणे ते पुद्रछाचेच्र पयोय आह. ते छिहितात-- . 


'सहो खधप्पमवों ख़धों परमाणुसगसधादों। 
पुट्ठेसु तेसु जायदि सहो उप्पादगों णियदों ॥७१॥/-पचास्ति. । 


धरद्व स्कंधापासून उलन्न होते, भनेक्‌ प्रमापृच्या बंधविशेषास्‌ 
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स्कंध, न्हणताठ, ते स्कंध एकमेकांवर आदब्यल्याने शद्वांची (आवाज) 
उत्पत्ति होते. 
जैनांचें म्हणणें असें आदे की, शद्द हर जर आकाशाचा गुण 
असतां, तंर ब्याच कंद्रियाहारें अहण झाले नसतें. कारण अमूर्तिक 
आकांशाचा गुण हा सुद्धा अमूर्तिकव असावयास पाहिजे. मूर्तिक 
अमूर्तिक पदाथोना जाणूंद्दि शकत नाहीत. उछट शद्द एक- 
मेंकोॉवर आदव्य्तो. विद्दीरीसारख्या ठिकाणांतून द्याचा प्रतिध्बनीदि 
एंकाबयास मिव्य्तो. शद्द रोकके जाऊं शकतात, आभोफोनचे पकोर्ड 
टेलिफोन बगेरे यासाठी उदाइरणें आदत. शद्द गतिमानहि आहत 
ही ' गोष्ट आधुनिक विज्ञानशास्रासद्दि मान्य आहे. शा््केत विद्याथ्योना 
प्रयोगांच्या ह्वारें असे दाखविंके जातें की, शद्व अशा आकाशांत 
जाऊं शकत नाही की, जेथे 'मेंटरवें अस्तित्व नाही. यावरून विज्ञा- 
नानेहि शद्द आकाशाचा गुण सिद्ध द्ोत नाड़ी; म्दृणून .तो भूर्तिक 
आह 
7” बंध 'म्हणजे केवछ दोन वस्तूंचा परस्पर संयोग नव्दें; तर दोत 
वसंतू आपली मूल्ठची अवस्था सोडून विसरीच अवस्था या सिलाफाने 
जेव्द्य धारण करतांत, तेव्द्दा अशा संवंध-विशेषास बंधे म्दृणावें. उदा- 
ऑक्सिजन व हेंढ्रोजन नांचाचे दोन वायु जेव्हा परस्पर मिव्य्तात तेव्हा 
ते जरूस्वरुप होतात. द्याचप्रमाणे कापूर, पेपरमिंट ओव्याचा अके है 
प्रस्परांत मिव्शल्यावर एक विशिष्ट द्रवमय औपध (अम्ृतधारा) तथार्‌ 
होते. हाव बंध होय. जर असे मानलें नादी तर एखाद्या कापडामघ्ये 
रंगी बेरंगी धाग्यांचा संयोग झाल्यानतरहि सर्व धागे निरनिराल्े 
राहतात. एकाचा दुसच्यावर कांदी प्रभाव दिसून येत नाही. द्याच- 
प्रमाणे स्कंधामध्ये सुद्धा परमाणु केवछ संयोगहूपच मानले ब त्यांचा 
बंध विशेष माना नाही, तर त्याच्या केवछ संयोगाने सिर व स्थूछ 
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अशा वस्तूची उत्पत्ति होणार नाही. कारण बंधामुक्ले जे रासायनिक संमिश्रण 
दोतें, तें केव& रासायनिक संयोगाने शक्य होत नाही. अशा.रासायनिक 
संभमिश्रणाशिवाय बन्ध उत्पन्न होऊई शकत नाही. जैनशास्रांत बंधाच्या 
स्रूपाचें विश्लेषण अल्यंत सूक्ष्म रीतीने केलेलें आहे. त्यांच्या 
सतानुसार रिनिग्ध व रूक्ष गुणांच्या निमित्तानेच परमाणूंचा परस्परांत 
बध होतो. परमाणूंत दुसरेद्दि अनेक गुण आहत. पण बंधासादी 
स्निग्धत्य (चिकटपणा) व रूक्षपणा (कोरडेपणा) हे दोनच गुण कारणी- 
भूत आहत. स्निग्ध गुणयुक्त परमाणूचाहि परस्पर बंध होतो व रुक 
गुणयुक्त परमाणूचा सुद्धा परस्पर बंध होतो आणि स्निग्ध व रूक्ष गुण- 
धारक परमाणूचादि बंध होतो. परंतु जघन्य गुणांशधारकाचा बंध होत 
नाहदी. समान गुणांशधारकांचाहि बंध होत नाही. जरी अशा प्रकारच्या 
परमाणूंचा परस्पर संयोग होऊं शकतो, तथापि ट्यांचा सकंध मात्र होत 
नाही. म्हणून दोन अधिक शुणांश असतांताच व्या परमाणूंचा 
परस्परांत बंध होतो. कारण अधिक गुणांशाचा धारक परमाणु कमी 
गुणांश धारक परमाणूंत मिव्यछा तरच तिसरी अवस्था धारण करूं 
शकतो व याचेंच न्ांव बंध आहे. जर दोहीपेक्षा अधिक किंवा कमी 
गुणांश धारकांचा बंध होतो असें मानकें तर अधिक विषमता होऊन 
अधिक गुणांशांचा धारक परमाणु कमी गुणांशधारक परमाणूस आपल्या 
सारखाच करून टाकीढ व कमी गुणांशवाला परमाणु अधिक गुणांश- 
धारक परमाणूबर तितका परिणाम करणार नाही, जितका रासायनिक 
संमिश्रणासाठी आवश्यक आहे. म्हणून दोन अधिक गुणांशधारक 
अशा परमागूचा बंध होतो. व बंधाने स्कंधाची उतपत्ति होते. अशा 
प्रकारवा हा बंध फक्त पुदल द्रव्यामध्येच संभवनीय आहे; म्हणून बण ही 
पुद्रछाची पर्याय आहे, असे मानढें आहे. - 
याचप्रमाणे खौल्य, दुबक्लेपणा, गोल, त्रिकोण, चौकीन इ० आकार 
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किंधा मोडतोढ ही मूर्तिक द्रव्यांवच संभवतात. म्हणून तेहि पुह्छाचे 
पर्याय भाहेद, जैनमताप्रमाणे अंध:कार द्वीहि वस्तु आहे. कारण तो 
दिसूं शकतो व त्यांत तरतमभावहि ( कमी जास्तपणा ) आढब्य्तो. उदा.- 
निविड अंधः:कार, साधारण अंधःकार ३०. इतर दाशैनिक अंधःकारास 
केबक प्रकाशाचा अभाव मानतात. परंतु जैन दाशनिक तो केवछ अभाव 
सात्र न मानतां, प्रकाशाप्रमाणे ती एक भावात्मक वस्तु मानतात व 
ज्याप्रमाणे सूयेचंद्र बगैरेंच्या प्रकाशस ऊन किंवा चांदुणे या नांवाने 
म्हृटलें जातें व ती पुद्छाची पर्याय आहे, ह्याचप्रमाणे अंध:कार हीहि 
पुद्रछाची पर्याय आहे. छाया ही सुद्धा पुद्रछाचीच पर्याय भाहे. कारण 
कोण्याहि एखाद्या मूर्तिभान्‌ वस्तूने प्रकाश अडविछा की छाया पढते. 
याप्रमाणे इंद्वियांच्या सहाय्याने जें आपण पहातों, ज्यास स्पशे करतों, 
ज्याचा वास घेतों, खाद घेतों किंवा जें ऐकतों ते सर्व पुद्छाचेच पर्याय 


आहेत. 
२ धर्मद्रच्य व ३ अधर्मद्रब्य, 


घर्मद्रव्य व अधर्मद्रव्य याचा अर्थ पापपुण्य असा ध्यावयाचा बाही. परंतु 
हीं दोन्हीं द्व्यें जीब, पुद्रलाप्रमाणे देन खतंत्र द्रव्यें आहत. ते, जीव व 
पुद्रलांना चालण्यास व खिर राहण्यास मद्त करतात, सहा द्रव्यांपकी 
धर्म, अधर्म, आकाश व काल हीं चार द्वव्यें निष्किय आहेत; यांच्यांत 
हलनचलन होत नाही. शेष जीव व पुद्टल हीं दोन द्रव्यें क्रियावान्‌ 
आहेत. या दोन्दी द्रव्यांना चालण्यास जें मद॒त करतें तें धर्मद्रव्य व 
खिर रादण्यास जें सह्याय्य करतें, तें अधर्मद्रव्य होय., जीब आपि 
पुद्ल्ांत चालण्याफिरण्याची किंवा सिर रहाण्याची शक्ति आहे. तरी बाह्य 
सहाय्याशिवाय या शक्तीची व्यक्ती दोऊं शकत नाही-च्याप्रमाणे परिणमन 
करण्याची शक्ती जगांतील प्रत्येक वस्तूंत असूनहि, वा परिणमनासाठी 
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कालद्रव्य सहाय्यक होतें, द्याशिवाय तें होऊझ शकत नाही; त्याच- 
प्रमाणे धर्म व अधमेद्रव्य याँच्या सहाय्याशिवाय कोणाचीहि अनु्रमें 
गति होऊं शकत नादी किंवा स्थितीहि होऊं शकत नाही. हीं दोन द्रव्यें 
अशीं आहेत की, तीं जैनाशिवाय कोणीदि मानलेलीं नाधीत. दोन्दीं द्रव्य 
आकाशाग्रमाणेच अमूर्तिक व सर्व छोकव़्यापी आद्वेत. पंचास्तिकाय 
प्रंथांव सदटलें आहे की --- 


झ - धम्मत्यिकायमर॒स अवण्णगध असहमप्फासं | ,- |! !!- 
५ , लोगोगाढ पुदठ पिहुलमसखादियपदेस ॥ ८३॥ पचास्ति. 


'  धम्मेद्रव्यांत रस नादी, रूप नादी, गंध नाही, स्पशे नाही किंवा 
शद्॒द्दि नाद्त. तसेच ते सर छोकांत (छोकाकाशांत) व्याप्त असून तें 
अखंडित (एक पूर्ण ) आह्दे व असंख्यात प्रदेशी आधे --- ४ 


$; फ््फक 
उदय जह मच्छाण गमणाणुग्गहवर हवदि छोए।.. -+ 7० 


तह जीवपुग्गलाण धम्म दव्व वियाणेहि ।।८५॥' -पचास्ति. 


ज्याप्रमाणे या छोकांत पाणी हैं माशांना चालण्यास सहाय्यमभूत 
दोतें, ल्ाप्रमाणे धर्मेद्रव्य जीव व पुद्॒लांना चारण्यास' सहाय्यमूत आदि 


जह हृवदि धम्मदव्व तह त जाणेह दव्वश्धम्मगख ।  .- .. 
ठिदिकिरियाजुत्ताण कांरणभूद तु पुढवीव ॥ ८६॥* -प चास्ति. 


४, ज्याशमाणे धर्मद्रव्य आदे तसेच अधमभेद्रव्यद्दि आह. सिर रहाण्यास, 
उयुक्त अशा जीव पुदूछांना पृश्वीप्रमाणे स्थिर रहण्यास' सहाय्यभूत 
होणारे अधमैद्रव्य आह... #- 

सहाय्यभूत होऊनद्ठि दीं धमे-व अधमेद्रव्यें प्रेरक कारणें नाद्दीत:' 
म्हणजे कोणाला ते जबरदस्तीने चालवीतहदि नाहीत किंवा एकाच' 
ठिकार्णी ढांबूनहि ठेवीव नाहत. चारूण्या-फिरणान्यास तसे क्रण्णस 
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व सिर राहण्यास उद्युक्त अशा जीव पुठ्लांना खिर राहण्यास ते मद॒त 
करतात: | 
. जर त्ांना गति व स्थितीचें मुख्य कारण मानलें दर जे सध्या 
चालव आदत. ते सतव चाछ॒तच राहतील व जे स्थिर आदेद ते तेयेच 
कायम-स्थिर राहतीछ, पण असा अनुभव आपणांस चेत चाही. म्हणुन लीव, - 
पुदुछ खतःच्या शक्तीने चालतात व खिरहि होतात. पण घमें व्‌ अघसे 
दृव्य मात्र त्यास केवक सहाय्यच' करतें. 
हा ४ आफाशदब्य, 
| 'जे धे द्न्यांना खान देते, त्यास आकागद्॒व्य रणवात. हैं द्रव्य 





१ प्रो० घासीराम जैन यानी अ।पल्या कॉसूमॉलाजी ओल्ड खेंड न्यू' 
नावाच्या प्ुस्तकात पर्मद्रव्याची तुलना भाधुनिक विज्ञानाच्या इंधर नामक 
तत्वाशी व अधर्म द्रव्याची तुलना सर ऐंडेंक न्यूटनच्या आकर्षण सिद्धातागी 
करूंन धर्म अधर्म द्रव्याची काहीशी कल्पना आणून दिली आहे- कारण वैज्ानि- 
कानी ईथरं हैं अमूर्तिक, व्यापक, निष्क्रिय आणि अदृध्य असे मानून त्यास 
गतीचें आवश्यक माध्यम हि मानले आहे जैनांनी धर्मद्रव्य हेहि अस्ेंच मानलें 
गाहे: अघर्मद्रव्य व विज्ञानांतील आकर्षण सिद्धाताची तुलना करीत असततांना 
प्रोफेसर जैन लिहितात-- “हा जैनसिद्धातामध्ये सामितलेल्या अवर्मद्रव्य विधयक 
तत्त्वादा सर्वात्त विजेप विजय आहे की, विश्वाच्या स्थिरतेसाठी विन्ानाने अदृश्य 
आकर्षण शक्‍्तीच्या सत्तेला स्ववसिद्ध प्रमाणमूद मजूर केलें आहे. तसेच प्रसिद्ध, 
विज्ञानशास्त्रवेत्ता ऑईस्टीन याती त्यामब्ये प्रगति करून त्या बक्तीला किया- 
त्मक्‌ रूप दिल्े व नवीन शोधानुसारहि आकर्षणसिद्धाताछा सहाय्यक-निमित्त 
कारणांच्या हूपाने मानले जाऊ छाग्रले आहे. मूक कर्त्वच्या रुपामब्ये नाही- 
सारांश, ही विजानाची ग्योधप्रगति, जैनधर्मविषयक बवनमंद्रव्याला मान्यतेला 
अग॒दी अनुकूछ ठरते ” पान-द४. 
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अमूर्तिक व सबेव्यापी आदे. ही गोष्ट इतर दार्शानिकद्ि मानतात. प्ंट 
जैनमान्यतेंत व त्यांच्या भान्यतेमध्ये फरक आह. जैनशाख्राप्रमा 
आकाशाचे दोन भेद मानलेले आदत. छोकाकाश व अछोकाकादा 
सवेब्यापी आकाशाच्या मध्यभागी छोकाकाश आह, व त्याच्या चार 
बाजूनी अछोकाकाश आदे. छोकाकाशांत सहाहि द्रव्यें आहत, पा. 
अलोकाकाशांत फक्त आकाशद्रव्यच आहे. पंचात्तिकाय प्रंथांत म्हृ्टदँ 
आंदे की--- 

“ज्ञीवा पुस्गछकाया धम्माधम्मा य छोगदोणण्णा । 

तत्त। अणण्णमण्ण आयास अतवदिरित्त ॥९१ ॥' -पंचास्ति. 


जीव, पुद्टछ, धमे व अधमे छोकाच्या बांदेर नाद्वीत, परंतु आकाद 
त्या लोकाकाशांतद्दि आद्वे व धा४रहि आह. कारण त्यास अंत नाही. तें 
अमयोद आदे 


सारांश, आकाश हैँ स्वव्यापी आहे. द्याच्या मध्यभागी छोफाकाः 
आहदे आणि तें अक्ृत्रिम असे आहे. द्याचा कर्ता विधाता कोणी नादी. 
दास आदि व अन्त नाही. दोन पाय पसरून व कमरेवर दोन हा? 
ठेवून उभ्या राहिकेल्या मनुष्याच्या आकाराप्रमाणे छोकाकाशा॑ 
आकार आहे- अधो-भागाला सात नरक आद्दित, नाभीमग्रदेशांत मनुष्य 
छोक व वरच्या भागांव खगेछोक असून, मस्तक श्रदेशांत मोक्षस्थार 
आदे. सवे जीव आपआपल्या दारीरपरिमाणाचे असल्यामुक्ते 
निसगैतःच वर जाण्याचा त्यांचा खभाव असल्यामुक्ठे कर्मबंधनांतून 
होतांच जीव शारीरांतून निधून मोक्षस्थानाभध्ये स्थिर होतो. ल्याच्यापुदे 
गमनास व स्वितीस सहाय्यक असे धमैद्रव्य व अधर्मद्रव्य नसत्यामुक्के 
ब्याच्यापुढे तो जाऊंच शकत नाही व म्हणून जेव्दा कांदी इतर दाह 
निकांनी जैनांता असा प्रइन विचारछा की, धमें व अधम द्रव्यावी 
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आवद्यकताच काय ? आकाश दर लाते काये करतेंच, तेव्दा ट्ार्चे 
उत्तर स्हृणून पुढील प्रमाणे खुलासा केछा आहे- 


आगासं अवगास ग्रमणद्िठिदिकारणेहि देदि जदि । 
उड्ढ गदिप्पधाणा सिद्धा चिटुठति किध तत्य ॥ ९२ ॥' -पंचास्ति० । 


- जर आकादा अवगाह्य (खान देणें) वरोवरच गमन व खितीचेंहि 
हे तर ऊध्वेगमन करणारे मुक्त जीव मोक्षखानांत कसे राहूं 
शकतील १ 


मुक्त जीव छोकाच्या अग्रभागीं न राहिले तर न राह्यो, केवल त्यांता 
थांवविण्यासाठीच दोन द्रज्य मानण्याची आवश्यकता नादी, असे कोणी 
म्दणवील तर आचाये कुंदकुंद खामी सॉगताद--- रे 


जम्हा उबरिमद॒ठाणं सिद्धांणं जिणवरेहि पण्णत्ते 
तम्हा भमणदठाणं आयासे जाण पत्यित्ति ॥ ९३ ॥' -पंचास्ति. 


ज्याअर्थी बिनेंद्र भगवंतांची मुक्त जीवांच खान वर छोकाकाशाच्या 
अग्रभागी सांगितलें आहे. त्याअर्थी आकादा हैं गति व खिदीचे निमित्त 
होऊं दाकत नाही. तसेच-- 


- जदि हवदि गरमणहेहू आगासं ठाणकारणं तेसि। 
पसजदि अलोगहाणी लोगस्स अंतपरिवुडढी ॥ ९४ ॥' -पंचास्ति, 


जर आकाश, जीव-पुद्रछाँच्या गसन व खितीछा कारणीभूृत झालें 
असतें, तर छोकाकाशाची अन्तिम भर्यादा वाहली असती आणि अछो- 
काकाश राहिलेंच नसतें. कारण जीव व पुद्टल पुढे गति करीत राहिलेच 
असते व जसजसे ते पुढे जाऊं छागले असते त्या त्या मानाने अलोका- 
काशाचें अखित्व कमी कमी दोत गरेलें असतें, यावरद्दि कोणी असें 
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स्हणतीछ की, छोकाकाशाची वृद्धि व अछोकाकाश्ञायी हानि 
होवो, त्यावर आचाये पुनः कक करताद-> 


तम्हा धम्माध्रम्मा गभणदिठ ण” णाकास । 
हृदि जिणवरेहि भणिद लोगसहात्र सुणताण ॥ ९५ -पचास्ति. । 


' लिनेंद्र +:49:%6| - श्रोटृवर्गनी लोकाकाशाचा खमांव असा अस- 
ल्याचे सांगितले आहे. धमे'व अधम हीं द्रव्य अनुकंगें गति ब॑ 
खितीचीं कारणें आहेत नादी. 


है 752: <4 आकाशाचे :दोन विभाग ठेवेण्यात मुख्य कारण 
धर व अधमे,हीं दोन द्रव्ये 85 त. या दोन द्रव्यांचा लोकाकाशाबाहेर 
बह) असश्यामु् जीव; पुद्रछ' छोकाकाशाच््या मयोदेगदवेर जाऊं शकता 
जैंनतर तत्त्ववेत्यांनी आकाशद्रब्य मानूनहि, लोकाचा खास 
कोर्णता आकार मानछा नाही. आत्म्यासद्दि सक्रिय आणि खद्हृपरिमाण 
मानढेले नाही. महणून त्ञाचे नियमन करण्यासाठी त्यांना घमे व अधसे 
द्रव्ये 'मानण्याची आवश्यकता निमाण झोली नाही. परंतु जेनध्मात 
अशी खतंत्र व्यवस्था सांगितही असल्यान आकाशापासून भिन्न जशी. 
ही दोन द्वव्ये मानलछेली आहित. याप्रमाणे धर्म व अधम द्रव्याच्यां 
निमित्तान एकच आकाश अखड असूनहि दोन खरूपायें झारे आहे 
आकाशाच्या ज्या भागांत सर्ब द्रव्य राहू शकतात, ते छोकाकाश आणि 
दया व्यतिरिक्त जेथे नुसते केवछ आक्राशच आह, हद्यास अलोकाकाश 
म्हणतात, - क्लिक 
या ठिकाण हे सांगणे अयोग्य होणार नाही की, जेनघर्म छोकाकाश्ष 
सान्‍्त मानतों व त्यापुदे अनन्त आकाश मानतो. तर वैज्ञानिक आईन्टटीन 
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सब छोकाला सान्‍्त सानतात, परंतु व्यापुढ़े ते कांहोच मानीत नाहीत. 
प्रो. एडिंगटन्चें रहणणें आदे की, पदार्थविज्ञानाचा विद्यार्थी आकाश 
शुन्यसरूप कधीच भमानूं शकणार नाही. 


५ कालद्रव्य, 

जेँ पदाथोचें परिवर्तन करण्यास कक त॒ होते तें कालद्रव्य 
होय, जरी परिवर्तन करण्याची शक्ति सर्च पदाथोत आहे, तरी बाह्य 
निमित्ताशिवाय दा शक्तीची व्यक्ति होत नादी. ज्याप्रमाणे कुंभाराच्या 
चाकांत फिरण्याची शक्ति आहे, परंतु चाकाखालील अणीच्या 
सहाय्याशिवाय तें फिरूं शकद नाही, ट्याचप्रमाणे संसारांतीछू सर्व 
पदार्थ कालद्रव्याच्या सहाय्याशिवाय परिवर्तन करूं शकत नादीत. 
म्हणून फालद्रव्य त्यांच्या परिणमनांत सहाय्यक आहे. परंतु तें पदाथोच्चें 
परिवर्तन जबरदस्तीने करीत नादी, तसेच एका द्॒व्यावें दुसप्य 
द्रव्यांतदि तें परिणमन करीत नाही. परंतु'खतः परिणमन करणाष्या 
द्रव्यांना सहाय्यभूठ मात्र दोतें: 

» काछाचे दोन प्रकार आहदेत. निम्ययकारू व व्यवद्यरकाल, 
छोकाकाशांच्या प्रत्येक अदेशावर एक एक कालछाणु खित आहे, ते 
कालाणू निम्बय काल धोत, म्दणजेच कारद्रव्य नांबाची जी वस्तु आहे 
ती काछाणूच दोय. त्या कालाणूच्या निमित्तानेच था जगांत प्रतिक्षणीं 
परिवर्तन घढत आहे. त्यांच्याच निमित्ताने प्रत्येक बस्तूंचें अखित्वहि 
कायम आहे. आकाशाच्या एका प्रदेशांत राहिलेला पुद्रछाचा एक 
परमाणु मंद गतीने जेवढ्या वेब्यंत था प्रदेशाछुगतच्या दुसच्या प्रदेशांद 
जातो, द्यास समय? ही संज्ञा आहे. हा समय कालद्रव्याची पर्याय 
आहे. समयांच्या समूहास आवली, उच्छ्वास, प्राण, स्तोक, घटिका, 
दिवस, रात्र ३० म्हणतात. हा से व्यवहारकाल आहे. हा व्यवहारकाल 
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सूयमंडन्माची गति, घड्याऋ वगैरेंच्या सह्वाय्याने जाणछा जाऊं शकठो. 
आणि ट्ाद्वरेंच निमश्चयकाल म्हणजे कालद्रव्याच्या अखित्वातें 
अनुमान होऊं शकतें, ज्याप्रमाणे एखाद्या मुलास 'तो वाघ आहे? असे 
महटल्याने बाघ हु पशूद्दि आहे हें अनुमान करतां येतें, द्या्रमाणेच 
सूर्यादिकांच्या गतीमध्ये जो काछाचा व्यवहार केछा जातो तो 
औपचारिक आहे व म्इणूनच ज्याचा छौकिक व्यवक्षरांव उपयोग 
'केछा जातो, भर्से काल नांवाचे एक खतंत्र द्रव्य जरूर असावें असे 
अनुमान फरतां येतें 


कालद्रव्य इतर मतवादीनीहि मानले आहे परंतु व्यवहार काछासच 

जांनी कालद्रव्य मानकें आहे. कालद्रव्य नांवाची अणुरूप वस्तु फक्त 

जैनांनीच मानलेली आहे व हें कालद्॒व्यहि आकाशाप्रमाणे अमूर्तिक 

आंहे, फरक एबढांच की, आकाश हैं एक अखंड आहे; तर कालद्रव्य 

अनेक आहेत. जितके |काछाणू स्याप्रमाणांत 'कालद्रव्य आहत 
उदो० रहटलेंच आहे की,-- 

लोयायासपदेसे इक्केक्के जे ट्विया हु इकक्‍्केक्का। 
रयणाण रासीमिव ते कालाणू असखदवब्बाणि॥ -सर्वार्थ प्‌ १९१ 


' छोकाकाशाच्या एकेका प्रदेशावर रत्नांच्या राशीप्रमाणे जे एक 
एक एक खतंत्न रूपाने स्थित आहत, ते काछाणू असून ते असंख्यात द्रव्य 
आहेत. म्हणजेच प्रत्येक कालाणू हा पुदुछाच्या प्रत्येक परमाणु प्रमाणेच 
एंक खतंत्र द्रव्य आहें. प्रवचनसार वगेरे अंथांत या कालाएुच्या 
संबंधांव अनेक युक्ति-प्रयुक्तीने चागली माहिती दिली असून ती मनन 
करण्या योग्य आहे 


याप्रमाणे जैनमतामध्ये सह द्रव्यें मानलीं आहेत व काढद्रव्याला 
सोडून वाकीच्या हृव्यांना 'पंचास्तिकाय' म्हृदलें जातें. अस्तिकाय 
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या शद्ठांत दोन शद्द आहत, अस्ति” व दुसत 'काय” अर्ति शब्ाचा 
अयथे आहे! असा आहे; दा असख्ित्वसूचक शद्द आहे व 'काय' शद्दाचा 
अर्थ 'शरीर' असा आहे. अर्थात्‌ ज्याश्रमाणे शरीर वहुप्रदेशी असतें, 
द्याप्रमाणेच काछाशिवाय इतर पांच द्रव्येंद्ि पहुप्रदेशी आहत. म्दणून 
वांना अस्तिकाय म्हृणताव; परंतु कालद्रव्य॑ अस्तिकाय नाही. कारण 
कालाणु असंख्य असले तरी ते परस्पर वद्ध नाद्ीत, प्रत्येक निरनिरात्ठे 
आहेंत; पुद्लाच्या परमाणूंत्रमाणे ते कधि परस्परांत मिव्व्दि नाहीत व 
पुन खतंत्रहि दोत नादीत. आकाशाच्या एकएका प्रदेशावर नेहमी 
स्थित आहेंत. म्दृणून त्यांना 'काय! ही संज्ञा छावतां येत नाददी. 

प्रदेशाच्या संबंधांतहि कांही स्थूछ ग्ोष्टी जाणण्यायोग्य आहेत. 
ज्या आकाशाच्या एका भागावर पुह्क परमाणु राहूं शकतो, त्या 
भागास प्रदेश म्दणतात. असा एकेक परमाणु लोकाकाशाच्या 
प्रत्येक भागावर कमाने ठेवला तर त्यांत असंख्यात परमाणु मां 
शकतील; र्दणून छोकाकाश व त्यांव असलेले धर्म, अधर्म द्रब्य, 
असंख्यात प्रदेशी समजले जावात. त्याचप्रमाणे शरीरप्रमाण जीवद्रम्यदि 
शरीरांतून वादेर निधून सर्व छोकाकाशांद व्याप्त दोऊं शकतें, म्दणून 
जीवद्रव्यहि असंख्यात प्रदेशी आहे. पुद्रछाचा एक परमाणु एकप्रदेशी 
आहे, परन्तु त्या परमाणूंच्या समूहाने जे संघ बनतात, ते संल्यात 
असंख्यात व अनन्तप्रदेशी (परमाणूच) असतात. म्हणून पुद्नरद्रव्यद्द 
धहुप्रदेशी आहे. याश्रकारें वहुपदेशी असल्यामुक्ते पांच द्र॒ण्यांना 
पंचास्तिकाय म्हटलें आहे. 


-६ हैं जग व त्याची व्यवस्था - 


जें विश्व आपल्या ढोत्वयासमोर दिसत आहे व ज़ेये आपला 
निवास आहे ते हें जग या सहा दृव्यांनीच वनढेडें आहे. बनदेलें 
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आहे! याचा अथे या जग़ाची कोणी कांही विशिष्ट समयी रचना 
क़रेली आदे असा नव्हे. हें जग अनादि अनन्त आहे, त्यास प्रासमहि 
नाही वं“शेवरदि नादी, तसेच याल्ता कोणी बनविरेंदि नाहीं व याचा 
अंतदि कोणी करू 'शकत नाही. अनादि काछापासून हें असेच 
चाढृत आलेछे आहें व अनन्त असेंच चार राहील, 
मात्र जें परिवर्तन आह तें प्रत्येक वस्तूचें खभावभूत आदे. फोणतीच 
वस्तु सबेथा नित्य नाद्दी व ती ठशी अस्‌द्दि शकत नाही. कारण वस्तु 
ही स्वेथा नित्य मानली तर जगांत जें वैचित्र्य दिसून येतें तें दिसून 
यावयास नको होतें, सारांश परिवर्तनशील अशा संसाराच्या मौलिक' 
खमावांत कांही परिवर्तेन न घढतांहि या विश्वाची व्यवस्था सतत 
कायम आहे. $ 
.. परतु कांदी तलवेत्त्यांची व सवे साधारण छोकांची अशी ठाम 
समजूत आदे की, या जगाचा कोणीना कोणी एक कर्ता असछाच 
पाध्जि,-की, ज्याच्या आज्ञेमुठे जगाची व्यवस्था अगदी नियमित 
रीतीने कायम चाढूं आहे. तसें पादिलें तर सृष्टिस्वनेच्या बावतींत 
अनेक प्रकारचीं मतमतांतरें प्रचलित आदत, परन्तु साधारणतः स्थूढ , 
रुपाने त्यांची तीन पक्षांमध्ये विभागणी केी जाऊं शकते. प्रथम 
पक्षाचे लोक असें मानतातव की, परमेश्वर किंवा अक्षच अनादि अनन्त 
आदे. दें फक्त ब्रद्मसच अनादि अनन्त मानतात. त्यांच्या मतानुसार 
एक ब्रह्माशिवाय या जगांत दुसरें कांदीच नाही हैँ. जें कांही आपण 
जग पहातों, दी सृष्टी म्हणजे खप्नाप्रमाणेच एक अ्रम-माया आहे. परंतु 
जे परमेश्वराला अनादि अनन्त मानतात त्यांचें न्हणणें असें की, ही सष्टी 
अममात्र (मायाखरूप ) जरी नसली वरी परमेश्वराने नास्तिरुपांतून 
(शुन्यांतून ) अस्तिरूप केलेढी आहे. आरंमी तर परमेश्वराशिवाय 
कांहीच नव्हते. परंतु त्यांनी शुन्‍्यांतून या सवबे बसु निर्माण केल्या 
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आहत व जेव्दा त्याची इच्छा होईछ त्यावेब्दी पुनः हैं शुन्यरूप होईल 
ब त्यावेल्दी परमेश्वराशिधाय दुसरें कांहीच असणार नादी. दुसच्या 
पक्षाच्या छोकांचें म्हणणें असें आह की, अवस्तूतून दुसरी कांदी वस्तू 
बनूं शकत नाही. वस्तूंतूनच वस्तु बनते. संसारांत जीव व अजीव दोन 
प्रकारच्या वस्तु दिसतात, त्या कोणी वनविलेल्या नादीत. ज्याप्रमाणे 
परमेश्वर अनादि आहे, त्याचप्रमाण जीव व अजीवस्वरूप बस्तुसुद्धा 
अनादि अद्दित व नेहमीसाठींच राहतील. परंतु या वस्तूच्या अनेक 
अवस्था बनविणें अगर विघडविणें ह॑ सबे त्या परमेश्वराच्याच ह्ातांत 
आहे. तिसज्या पक्चाचे जे छोक आदत त्यांच्या मतानुसार जीव र्च 
अजीब या दोन्ही प्रकारध्या वस्तू अनादि कालापासून आदत व अनंत 
कालपयेत राहणार आदत. या अवख्ा घनविणारा अगर विघडविणारा 
किंवा या विश्वाचा नियामक ( नियंता ) तिसया कोणीच नाही. या 
धसतूंच्या परस्पर संबंधांतून त्या त्या वस्तृच्याच गुण किवा खभावाच्या 
निमित्ताने हें सबे परिवतेन आपोआपच घढत असत्तें. द 
याप्रमाणे तीनदि मतांमध्ये बग़य फरक असढा ठरी एका गोष्टीद 
, है तिन्दी पक्ष एकमत आहेत, तिघांनीदि कोणती ना कोणती बर्तु 
अनादि व अनंत अवश्य मानढी आहे. पहिला ब्रह्म किंवा ईश्वराला 
अनादि मानतो व तोच हैं जग निर्माण करतो अगर नष्ट करतो असे मानतो; 
दुसरा पक्ष परमेश्वराप्रमाणेच जीव व अजीब यांनाहि अनादि मानतों. 
ब तिसरा पक्ष जीव व अजीव यॉनाच अनादि मानवो. व्यामुछे फोणी 
धनविल्याशिंवाय अनादि अशी कांद्दी वस्तु राहूं शकते किंवा नाही 
यासंबंधी विकल्पास तिनन्‍्ही मतांमध्ये जागा नाही व जेव्द्ा हैँ मानदें 
शेलें की, कोणी वनविल्याशिवाय नेहमी करिताच ( अनादि ) कोणती 
ना कोणती एसादी वस्तु असूं शकते, तर ओघाओधघाने असें मानणें 
प्राप्त आद्दे की, वस्तूंत कोणते ना कोणते गुण वा ख़माव निम्नित 
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आददच. कारण गुण अगर खभावाशिवाय कोणतीहि वस्तु असूंच शकत 
नांदी. आणि वस्तु जशी अनादि भद्दे, ल्याप्रमाणेच तिचे गुण किंवा 
खंभावहि अनादि आद्देत. सारांश, या जगांत कोणती ना कोणती बर्तु 
अनादि अक्ष॒त्रिम असू शकते व ल्याप्रमाणे था वस्तृूचे गुण वा खभावदि 
अनादि व अक्ृत्रिम असूं शकतात, या दोन बाबतींत जगांतील सर्वार्चि 
एकमत ,आहे, तेव्हा प्रभ्॒ एबढाच उरतो की, कोणती वस्तु अनादि व 
अक्ृत्रिम आदे व कोणती वरतु सादि व क्षत्रिम आहे. 

या जगावर जेव्हा आपण दृष्टिक्षेप करतों, तेव्द्ा तेथे आपणांस 
अशी एकद्दि वस्तु आढकून येत नाही की जी कोणत्याहि वस्तृच्या 
आधाराशिवायच बनलेढी असेल व अशीहि फोणती एखादी घर्तु 
आपणांस दृष्टोततत्तीस येत नाद्दी की जी एखादेवेब्ठी एकदम शून्य रुप 
होत असेल. एका वस्तूंतुनच दुसरी वस्तु बनलेडी आपणांस विसून येते. 
सारांश, संपूर्णपणं नवीन अशी कोणतीच वस्तु बनलेली नाही व कोणतीहि. 
बरतु सर्वथा एकदम शूत्यरूपहि होत नाही. परंतु ज्या परतु अनावि- 
काब्यपासून भाहेत ट्यांचेंच खरूप बदलत बदछत नवनवीन वस्तूरूप 
झालेल्या पाहण्यांत येतात.जसे, सोन्यापासून अनेक प्रकारची आभूषणें 
बनविलीं जातात, ते दागिने सोन्याशिवाय बनूं शकत नाहीत. वसेच 
पुनः ते दागिने मोडन दुसच्या प्रकारचे दागिने घनविले जातात. पण 
सोनें व्यांत कायम असततेंच. ह्याचप्रमाणे मांती, पाणी ,वारा, ऊन ३० 
रयों संयोगाने बीजच वृक्षांमध्ये परिणव दोतें, तो चक्ष जब्यछा तर लाचे” 
कोब्से बनतात व कोछसे जब्शले तर ल्याची राख होते. यावरूनहि हें 
निम्वित होतें की, एका वस्तूंतूनच दुसच्या वस्तू निर्माण होतात. तंसेच 
या जगांतील एक परमाणूदि कमी द्ोत नाही व ल्यांत वादहि होत नाही. , 
मितफे आद्वेत तितकेच नेहमी राहतात. वस्तूंच्या निरनिराव्व्या अवखा , 
बदुलून नवनवीन वस्तु निर्माण मात्र होतात. यावरून कोणतीहि वस्तु 


घिढात' ११९ 


सत्‌-रूप बस्तूंतून शूत्यरूप होत नादी किंवा शुम्पांतून सदाकार धारण 
करीत नादी. हे सिद्द होतें. परंतु प्रत्येक वस्तु कोणत्या ना कोणत्या 
रूपांत नेहमी चाछत आलेली आहे ब पुढेहि कोंगत्या ना कोणत्या 
खरूपांत विद्यमान राहीढ, रूणजेच ज जगांतीक जीव व अजीब्ररूप 
से वस्तु अनादि अननरूप आहेन व शांची नवनवीन रूपें नेहमीच 
होते असल्यामुछे हा संसार चाछन आलेला आद्दे...* 

याश्रमाणे जड़ चेजन खरूप बे बस्तूंची अशी नित्यदा सिद्ध 
झाल्यावर संसारांतीछ या वस्तु कगा दप्हेने नवनत्रीन रूपें घारण 
करताव, एवडीच गोष्ट आता फक्त पदह्ावयाची राहिही आहे. या जगावर, 
जेच्दा आपण इृष्टिक्षेय टाकनों, तेवश आपणांस ही गेष्ट दिसून येते की, 
मनुष्य हा मनुष्ियापासूनच निर्माण होतो. ल्ाचप्रमाणे पशुपक्षीहि आया- 
पल्या मातापित्यागासून जन्मास आलेले आपण पाहनों. आईवडिछा- 
शिवाय तर कोणाची उसत्ति होत नाही. गहूं, हरभरे वगैरे धान्य त्याच- 
प्रमाणे आंबा बगेरे झाड़े किंत्रा फुझआाड़े बगैरे वनसति ह्ाहि' 
आपायल्या वीजातून, कछमा मुक्््यांतून वा शाखाफांग्रांतूत ब्लन्न 
झास्याचें “आपणांस दिसतें. आणि आज ज्याप्रमाणे त्यांची ही उतत्ती' 
होते, त्याचप्रमाणे पूर्वीदि अश्ाच प्रकारें व्यांची इपत्ती होत असावी 
असे सहज अनुमान: सिद्ध होते था सब वस्तु जर अनादि मानस्या, 
तर ही प्रथ्दीहि अनादि मानण क्रमप्राप्च आहे. 

ज्याग्माणे वस्तु हवा अनादिअनंत आहेत, त्याचप्रमाणे त्याचे: 

खभावहिं अनादिअनंत आहेत. जसे अग्नीचा खभाव उष्णता हा: 
त्याचा म्वभाव अनादि काव्यपासून आहे व अनंत काक्रपयेत कायम 
राहणार आहे; त्याचप्रमाणे इतर सर्च बस्तूंबावव समजावें. जर वसतूंचे 
गुण किंवा खभाव नेहमी चदछत राहिले असते. तर मनुष्य कोगत्याच 
गोष्टीछा कधी शिवछठा नसना. त्याल्ा सदत ही मीति राहिली असती- 
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की या वस्तूचा स्वभाव आता बदलरूणार तर नाही ना? परंतु या बस्तुंच्या 
गुण व स्वभावाबावतीत तो नेहमी निःशंक असतो. दया ला वसूंच्या 
स्वभाचासंबंधीच्या पूवेजांच्या अनुभवावर व्ाचा पूर्ण विश्वास असठो. 
यावरून वस्तृबरोवर तिचे गुण स्व॒सावदि अनादिअनंत असतात, हैं 
ओघाने सिद्ध दोतें, 

त्याचप्रमाणे जगांतीछ बस्तृकड़े आपण नीट पाहिें तर आपणांस 
असे दिसून येतें की दोन किंवा तीन बस्तृंच्या संयोग वा संमिश्रणाने 
ज्या वस्तु आज निर्माण होऊं शकतात, त्यापूर्षीही निर्माण होऊं शकत 
होत्या. जसे निव्श व्‌ पिवव्य रंग मिसब्णछा तर आज हिरवा रंग तयार 
होतो तो अथमहि तेसाच तयार होत द्ोता व पुढेही तसाच तयार होत 
राद्दील. त्याचप्रसाणे ज्या वस्तृच्या प्रभावाच्यानिमित्ताने दुसप्या बस्‍्तूथें 
परिवर्तन आज होतें, तें पूर्वीद्दि तसें होत असे आणि पुदेद्दि तसेच द्ोत 
राइणार थहे. जसे अग्नीच्या उष्णतेने जी वाफ आज तयार होते तीच 
पूर्वीहि दयार होत होती आणि पुढेद्दि तणर द्ोत राह्वीछ, लांकूह 
जान्ल्याने ज्याप्रमाणे आज अप्नीचा फोछसा व राख होते त्याचप्रमाणे 
पूर्वीद्दि दोत द्वोती व पुढेद्दि होत राहीक, सारांश, दुसच्या बरूंना 
प्रभावित करण्याचे किंवा दुसष्या वस्तूमुछे स्वतः प्रभावित होण्या्े 
गुण स्वभाव है बसूंत अनादिनिधन आहेत- 

या प्रकारें विचार केला तर, जेब्हा वृक्षांतूत वीज व बीजांतून पुनः 
वृक्ष यांच्या उत्पत्तीममाणे किंवा कॉबडीपासून अंडें व अंड्यापासून पुनः 
दुसरी कॉंबडी ग्रांच्या उतत्तीप्रमाणे जगांतील सब मनुष्य, पशुपक्षी 
किंवा वनस्पति पिढी, दरपिढी या रूपाने अनादिकाव्यपासून चाहत 
आलेल्या आदेत. त्याा कोणत्याहि कार्ब्य आदि नाही आणि था सर्वे 
वस्तु अनादि असल्याने ही प्ृथ्वीदि अनादि आदे. ही गोष्ट आपोधाप 
सिद्ध होते. दसेच बर्ूंचा गुणत्वभाव व एकमेकांवर आपछा प्रभाव 
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टाकण्याचा अगर घेण्याचा पस्टूंचा स्वभावद्दि अनादि काव्यपासून 
चालत आहछेछठा आदे. त्यामुछे जगांच्या स्वनेचा से साचाच 
मनुष्याच्या ढोन्व्यांसमोर स्पष्ट उमा राहतो व त्यावरून एक गोष्ट सष्ट 
होते की, या जगांत जें कांदी घडद आहे तें सब वस्तूंच्या गुण खभावा- 
मुसारच घडत आहदे, याशिवाय निसत्ली अशी कोणतीदि ईश्वरीय शाक्ति 
न्ाही फी जी या परिवर्तनांद कांही काये करीत असेल. अशा ' निराब्न्या 
शक्तीची जरूरीद्दि नाही. जसे जेव्हा समुद्राच्या पाण्यावर सूर्यान्ीं किरणें 
पढताद, तेव्द्य दया उन्हाची जितकी उच्णदा असेल त्यात्रमाणांदव 
समुद्राच्या पाण्याची वाफ चनते आणि हवेची जी दिशा असते 
त्या दिशेनेच दी वाफ वाहाद जाते. नंतर ज्या ठिकाणी इतकी 
थंढी असेल कीं, त्या बाफेचें पाण्यांत रुपांतर व्हावें, त्याच ठिकाणीं दें 
पाणीहि पढावयास छागतें. पुढे चरून खाली पढलेल्या पावसायें पाणी 
स्पमावतःच उताराच्या विशेने वहाद जाऊन स्वतः व स्वतःवरोवरच इतर 
वस्तु चेत घेद नदीच्या रूपाने समुद्राछा जाऊन पोह्दोचवें. 

ऊन, हवा, पाणी, माती इ. बस्तूंचा जो आपापला स्वभाव ओदे,त्या- 
पासून या जगांव छाखो, कोल्यावधि परिवर्तनें होतात व त्यांच्यापासून 
पून: तितर्कीच कार्ये दोत जातात. इतरहि जिठकी परिवर्तनें होतात 
त्यांडडे आपण दृष्टिक्षेप केला तर आपणांस भर्से विसून येतें की, तीं 
परिवर्तनेंहि वस्तृच्या समावानुसारच होतात. जेव्द्या संसारांतीछ सब वस्तू 
व ल्यांचे गुण-खभाव कफायमचे दिसून येतात व या सबेच बस्तु ज्याअर्थी 
दुसप्या वस्तूनी प्रभावित दोतात, अगर दुसच्यांवर आपला प्रमाव 
ढाकतात, ट्याअर्थी द्वी गोष्ट निश्चित आहे फी, त्यांच्यांत नेहमी आदान- 
प्रदान सुरू असून ट्यामुक्ले अनेक प्रकारचीं परिवर्तनें होत राहतात. हँच 
संसारचक्र असून वस्तृच्या आपल्या खभावानुसार ते एकसारखें चालू 
आंह्े: परंतु अज्ञानी मनुष्य मात्र ल्यामुझे आश्रयेचकित होऊन अमांत * 
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पढतात. हा एक विचारणीय मुद्दा आहे की, समुद्राच्या पाण्याची 
वाफ तयार होऊन, तिचे ढग बनतात, हे तर स्वाभाविक आहे वर्तूँ 
खमावाशिवाय यांत पावसाचे नियमन करणारा दुसरा कोणी असतों 
तर त्ाने ज्या पाण्याच्या वाफेने ढग बनतात, था पाण्याची वर्षा सानें 
त्याच समुद्रावर केली भमसती, परंतु आपरया दृश्टोलत्तीस तर हैं येतें- की, 
जेथे ढगास इतकी थंडी 'मिल्ठते की, वाफेचे पाणी घनून वर्षा व्दावी,- 
तेथेच ती थर्पा होते. याच कारणामुके समुद्र किवा प्रथ्वी या दोन्दी 
ठिकाणीं बर्षा होते. ढगांना तर या गोष्टीचे ज्ञानहि नाही की कोठे आपण 
वर्षा करावी व कोठे करूं नये. द्यामुछेच पाऊस कधी योग्य वेरी पढतो. 
तर कथी अकालीही पडतो. कधी तर असा अनुभव येतो की, सर्व. पीक 
येईपयेत चांगला पाऊस होतो आणि एखाद्याच पावसाची अशी कमतरता 
असते की, ज्यामुक्ठे केेली व करविलेली सर्व मेहनत वाया जाते. बरतु- 
खभावाशिवाय जर यांत दुसरें कांदी कारण अमतें,म्हणजे कोणी.प्रबंधकर्ता 
असता तर अशी अंदाधुंदी दाने होई दिली नसती. यावर कोणी असे 
म्हणतील की,या शेतांव पीक होऊ नये.किया एखाद्या शेतांत कमी पीक उ्हावें 
अशी स्याची इच्छाच होती. परंतु एका ठिकाणीं खराब उ्द्यवें व दुसप्या 
ठिकाणीं चांगलें व्दावें अशीच त्याची इच्छा होती भर्से म्हणणे हा 
ईंश्वरावर निष्कारण केलेछा आरोप आदे. असेच असते तर पिकाची- 
चर्पभर चांगली स्थिती ठेवून अगदी शेषटीच बिघडविण्यांचे त्यास काय 
प्रयोजन ? अगोद्र मधाचे बोट छावून मागाहून तोंडघृशी पादण्याप्ेक्ष 
त्याने.आगोदर शेतकण्यासच न पेरण्यासंवंधीची प्रेरणा केली असती.ः 
त्या शेतकृप्यावर त्याचे नियत्रण नाही असे मानकें तर निदान त्याने 
वीज तरी उगवूं थ्ावयाल्ता नको होतें. किवा वीजावरहि ताबा नांी असे 
मानले तर निदान पावसाचा एक थेंवहि पहूं द्रावयाचा नव्हता आणि 
त्याचेच इच्छेने सर्व चाललें आद्दे असें मानले तर कालव्याच्या पाण्यावर 
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चालेली शेती६द्दि लाने सुकविी असती. परंतु वस्तुतः असे दिसून येते 
की, ज्या साढो पाऊस पढत नाही, जया साहलीं पावसावर अवलंषून 
असृणारी शेतें मुद्दीच उगबत नाहीत पण कालव्यांतून पाणी दिल्ेल्या 
शेतांतीछ पिके' चांगही असतात. यावरुन ही गोष्ट स्पष्ट होते की, या, 
या विश्वाचा कोणी प्रबंधकतों नसून वस्तुखभाव वा वस्तुधमोमुक्ेच, सर्वे 
योग्य कारणपरंपरा जुकदून आछी तर पाऊूस पडून पिके येतात व 
पाषसाची कारण मिव्यकी नाह्दीत तर पाऊस पढत नाही. खुद पावसाढछा 
चांगले, वाईंट अगर कायोकायासंबधी ज्ञान नाही. आपल्या पाण्याने शेत 
पिकते की सुकतें किंवा ससारी जीवांना आपछा फायदा दोतो की 
नुकसान होते या गोष्टी साच्या ज्ञानाचा षिषय नाहीत. त्यामुकेच जेथे 
आवश्यकता असते तेथे कधी कधी पावसाचा एक थेश्रष्टि पडत नाही व 
नको तेथे अधिकच पाऊस पढतों अशी अदाछुंदी होते कोणी प्रवंधकतों 
नसल्यामुक्तच मनुष्यान काछ॒वे कादून किंवा बिहिरी खोदून अशी 
व्यवस्था केली आह की, यदाकदाचित्‌ पाझऊुस आछा नाही दरीहि हे 
पाणी शेतोना देकन शेती पिकवावी व आपला फायदा साधावा. 


याशिवाय सब धर्ममताप्रमाणे या जगांत दिवसेंद्ग्स पापाची बाढ़ 
होत असून सदोदित मोठमोठे अन्याय होत असलेछे स्पष्ट दिसत आद्वित, 
आपलछी सदिच्छा किंवा आज्ञा न पाव्यली जातां पाप व अपराध करण्याची 
प्रवृत्ति अधिक वाढत आदे असे दिसत असतांनादि जगाचा नियता आहे 
व तो नियंता गप्प बसतो हैं खरें कसे मालावें ? कदाचित्‌ कोणी म्हणतीछ 
की, राजाच्याहि आश्लेचा भंग होतोच. परंतु राजा हा सवेज्ञ व स्वशक्ति- 
सान्‌ नाही; मुदणून व्याला गुन्देगारांची सपूणे माहिदी नसते व तो से 
गुन्देगारी दूर करूं शकतद्दि नाह्दी. परंतु जो स्वेक्ष व सब शक्तिमान्‌ 
आह, एका परमाणु पासून आकाशापयेतच्या गति व र्थितीचें जो कारण 
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भद्दे व व्याच्या इच्छेशिवाय एक पानहि द्वालत नाही. द्याच्या बावतींत 
ही गोष्ट कशी खरी मानतां येइंछ ? एका वाजून संसारांतीढू प्रयेक 
कणाकणाचा नियोजक-नियंता ल्यास मानणें व दुसप्या, घाजूने गुन्हे- 
गारशांची प्रवृत्ति रोकण्यास तद्यास असमथे ठरविण म्हणजे था नियंताणी 
थट्ठा भहि, 

. तसेचया विश्वाचा कोंणी नियंवा अंसता, तर आपणांस सध्या के 
सुखदुःख मिक्टतें ते आपल्या काणया छत्यांचे फल थाहे हें आपणांस 
अबइय सांगून यापुदें बाईट झलापासून दूर राहुन चांगल्या गोष्टी 
करण्यास लाने आपणांस प्रेरित केले असत्तें. परतु पापपुण्याची आपणांस 
कल्पनाच नाही, एकाच क्ृत्यास कोणी पाप तर दुसरा त्यासच पुष्य 
महदणतो आणि यामुक्रेच या जगांव शेकहो मतमतांतरे झाढी आद्वित. 
आश्रये हैं की, स्वजण आपआपढें मत हैं वा सबे शक्तिमान्‌ व सवेक्ष 
परमात्ययाचेंच, रदृणून सांगतात असा अंधेर नगरी” कारभार तर साथ्या 
शजाच्या राज्यांतहि पाहमवयास मिव्ठत नाही प्रत्मेकाच्या राज्यांत थोडा 
फार कायदा असतोच व व्याच्या विरुद्ध कोणी जाईछ अगर प्रचार करीढ 
तर ह्याहा शिक्षाहि होते. परंतु सब शक्तिमान्‌ प्रभूच्या साम्राब्यांत शैंकडों 
मतांचे प्रचारक व धर्मोपदेशक धमोचा उपदेश करीत असून आपआपके 
सिद्धांत था परमेश्वराच्याच आज्ञा अद्वित असे सांगून व्यात्रमाणे चाढकें 
पाहिजे असे घोषित करतात व हूँ सर्व द्वोत असतांनाहि संसारांतीढ 
नियंता असलेल्या सर्व शक्तिमान्‌ परमेश्वराकट्टन वा बावतींत कांदीष 
नियमन द्वोत नाही, अश्ा परित्थितींत सचे शक्तिमान्‌ परमेश्वर द्वा या 
विश्वाचा नियंता असून ल्याची तो योजना करीत आह ही गोष्ट मानता 
येठ नाद्दी वस्तु खमावावरच विश्वनिर्मितीचा सर्व सांचा उभारला अधून 
सयाछा अनुसरुनच सर्व जग रद्दादी चाल्यू अह्दे, दें मानों युक्तियुक्त आह. 
थामुलेच ज्या ज्या वेब्यी कोणी मनुष्य वस्तुखमाषाविरूद्ध काँही आचरण 
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करतो, टयावेक्वीं कोणयाच वस्तू ग्ञाठा अढवीत नाहीत अगर मनाई 
करीत नाद्दीत. मात्र असे करीत असतांना दा था वस्तू आपआपसल्या 
खभावानुसार द्यास फ दिल्याशिवाय राहतहि नाहीत. जसे अग्नीमध्ये 
कोणी एखाद्या असंमजस वालकाने नसत्या घिटाईने हात घातछा किंवा 
एखाद्या समजदार माणसाचा चुकून ल्यावर हात पढछा, तर अग्नि आपकें 
काम करीछूच. मनुष्याच्या शरीरांतीछ शेकढो रोग असे आहेत की, ते 
लाच्या अज्ञान दोषांचें फछ आहे. पर॑तु प्रकृति किंवा वस्तुखभाव दास 
असे सांगत नाहीत की, तुझ्या या विशिष्ट दोषामुद्े दा आजार तुछा 
झालेला थादे, ्याचप्रमाणे आपभआपल्या दोषांचें फरहि आपणांस बस्तु- 
खमावानुसार आपोआपच मिल्ततें. 


थात्रमाणे ही गोष्ट तर आपणांस चांगल्या रीतीने पटते. सुखदु:ख 
भोगत असतांना ज्या गोष्टीमुछे आपणांस हैं भोगावें छागतें हांची 
मुलीच कल्पना येत नाही, या सर्व घटना वस्तुखभावास धरूनच 
होतात हैं तर घरोवर आहे. परंतु विश्वाचा कर्ता मानछा तर मात्र तें 
बरोधर होत नादी. उछट अंधेर-नगरीचा कारभार असल्यादें मात्र 
इंशेतत्तीस येतें. कोणी एख्ादा झुलगा चोर, डाकू, वेश्याव्यवसायी 
इ० पापष्यांच्या घरांत जन्माला घातला असेल तर ते त्याच्या भल्याबुष्या 
कृटांचें फल न मानतां, सर्व शक्तिमान्‌ दयादू प्रभूच्या प्रबंधांतीलच ही 
एक घटना आंहे, असे मानणें हें विवेकाला मान्य होणारें नाद्दी. कारण 
दारू पिऊन व त्याचें वाईट फछ भोगूनहि जर तो दारूच्या दुकानावर 
जाऊन पहिल्यापेक्षाहि जास मादक दारू तो मागेल, तर तो लाचा 
खभाव आहे असे मानावें.दारू पिऊन लयाची बुद्धीच इतकी खराब झाली 
ओहे की, द्यामुेच 'विनाशकाले विपरीत बुद्धि! द्रास सुचछी अस आपण 
मानूं शकतो. परंतु ईश्वरनेच असे घडविलें हूँ म्हणणें पटत माही. उलट 
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व्यास अशी जबरदस्त शिक्षा त्ञाने करावयास हवी होती फी, ज्यामुक्रे 
तो व्या दुकानापयेत पुनः पोहोचूं शकणार नाही व तिचें नांवहि 
चेणार नाही. तीच गोष्ट व्यभिचारी किंवा चोरांच्यादि बावतींव व्हाव- 
यास पाहिजे द्ोती व नवीन मुलांना अशा दुष्टांच्या घरी त्याने जन्मास 
घालावयास नको होतें. कारण ट्ांच्या घरी यांता जन्मास घाढणें 
म्दणजे तीच गोष्ट पुढ़े चार ठेवण्याचा परवानाच दिला अससे होतें. 
सर्व शक्तिमान्‌ परमेश्वराकट्टून भश्ञा छत्यांची अपेक्षा करतां येत नाही. 


र्णून असे मानपें प्राप्त दोतें की, या विश्वाचा कोणीहि बुद्धिमान्‌ 
नियंता नाही. उलछट वस्तुखभावानेच व द्यास अनुसरूनच जगांतीछ सर्व 
व्यवहार चादू आदत. हा वरतुखमभाव न समजून चेतांच, ईश्वरास या 
जगाचा श्रबंधकर्ता मानणें ही एक कींव करण्यासारखी गोष्ट आदे. 
प्ृथ्वीवर राजा राज्य करतो हैँ पाहून सष्टीचा व्यवस्थाएक व कर्ता कोणी 
तरी ईश्वर असछा पाहिजे असे मानलेलें दिसतें. व्याप्रमाणे गजा. 
खुशामत अगर स्तुति करणाज्याबर प्रसन्न होऊंन त्याच्या न्हणण्याप्रमाणे 
अंकित होऊन तो काये करतो, त्याचप्रमाणे छोकांनी ईश्वराच्या स्वमा- 
वाची कल्पना फरून त्याचों स्तुतिस्तोत्रें गाऊन त्यास छोक नवस करूं 
छागके अगर त्यासाठी बलिदान करूं छागले. पण स्वतःने आचरण 
मात्र त्यांनी सुधारलें नाही, त्यामुकेच जगांत पाप बाहूं छागले आह. 
ज्यावेब्दी है मानव था श्रमपूर्ण मान्यतेछा अंतःकरणापासून कादून 
बस्तुस्वभावाच्या अठ्छ सिद्धांधाचा स्वीकार करी, त्यावेब्दीच श्यांच्या 
चित्तासध्ये द्व विचार दृढमूछ होईल की, ज्याप्रमाणे ढोब्व्यांमध्ये मिरची 
टाकण्याने व जखमेवर मीठ चोर्ण्याने दुःखवाढ होणें सुनिश्चित आदि 
तें दु:ख जोंपावेदों त्या मिठमिर्वीचा परिणाम दूर होणार नाही वोपयत 
केंबछ दुसप्याची सतुती व खुशामत करण्याने दूर होत नाही. व्याचवेरोबर 


सिद्ध॑त ल्‍ध्र्र्छ 


'जसे आपलें आचरण असेंड तसंच फछ मिक्रेह असे समजछे दर अगर 
/करावें तसे भरावें! वा सिद्धांदाबर पूर्ण विश्वास ठेवछा तर सानव 
-आपसल्या पापझित्वापासून दूर राह्दीड व चांगीं इृत्थ करील. छुणाच्ण 
खुशामतीने किया रहुतीने हूँ फकर टाब्य्छें ज्ञाणार नाहीं. उछट खुशामठ 
करण्याने किंवा स्तुति केल्णने अगर भेट दिल्याने आपल्या अण्राण्यंची 
क्षमा होते असा जॉपयत मलुष्याण व्श्वास आह, तोण्दत वाईद काम 
दो सोडणार नादी व चांगढीं कार्मे करपारदि नाही. न्हणूनच वत्तु- 
स्व॒मावाच्या अटछ सिद्धांदाइर विश्वास ठेवून आपल्था अल्याबुच्ण 
छत्पांचें फन्ठ भोगण्यास सत्तर तयार राह्म॒वें व खुशामतीचा मार्ग सोद्ून 
दावा देंच विश्वांतीछ छोकाच कर्तव्य आहे. णसिद्धांद्रावर विश्वास 
ठैव॒ल्थानेच मनुष्याचा आपस्या स्वत:बर विश्वास बाढ़ेल व आण्ल्या 
पायावर उसे राहून आये आचरण मुघारण्याचा दो श्यत्त करीर) 
जगांतून पाप व अन्याय दूर दोऊं शकेल. इलछठ विश्वनियंदा मानछा दर 
मनांत अनेक भ्रम उत्तन्न दोझन णपग्रवृत्ति मात्र जदइतच ऊाईछ कारण 
कुणी असा विचार कढं शकता की, स्व शक्तिसान्‌ परमश्वरास मलकइन 
असे करबूनच ध्यावयाचें नव्हतें, दर माइण मनांद असे विचारच त्याने 
कां येऊं दिके ? दुसरा असे रण शकतो की, माइ्याकट्टन असल इत्व 
न दद्वें असें तो इच्छीन असता दर त्णने माड्या हातून असे घढविेच 
कसे ? विसरा रण जकछ पाप करविण्याची इच्छाच नसवी दर पाएें 
निर्मिलीच कशाढा ? चौथा न्णेल- आदा मनांत आहलेच आहे दर 
उरकून ठाकावें. सब शक्तिमान्‌ परमेश्वराची छुआनत कहन व नजसमणा 
चढवून अपराधांची क्षमा मायूं - सारांग, विश्वकर्ता म्गनम्यामुक्ठे पाप 
करण्वास छोकांस अनेक निमिते मिव्यलेली व्गददेत. परंतु उस्तुत्वमावा- 
प्रमाणे जग चाललें आदवे; असा ज्यांचा विदवास असेंढ त्गंत्ता करावें 
तसे भरावें? छागेल हूं छक्षांत ठेऊन चारण्याशिवाय गत्वंतर नाही; 





१२८ - जैनधर्मे 


लामुक्केच दुराचारापासून विमुख होझून सदाचरणाकड़े प्रवृत्ति वाढेढ, 
म्ृणून विश्वकलोची खुशामत करून अगर नजराणा अपेण करून ह्याला 
ख़ुष करण्याल्या भरंवशावर राह्ण्यापेक्षा हें जग खय॑ अनादिनिधन आहे 
व जगाचा कोणी प्रबधकतो नादी असें आपण खतः मानून आपडी मुधा- 
रणा करण्याकढ़े प्रवृत्ति ठेवावी व आपली सुधारणा करून ध्यावी. 


७ जैनमताप्रमाणे ईश्वरखरूप, 

“(इंश्वर' श्द ऐकता क्षणीच आपणांस ऐश्वयेशाली, वैभवशाली, सबे- 
शक्तिमान्‌, खामी, अधिकारी, कतो, दृतां इ० गुणांनी युक्त अशा व्यक्तीया 
बोध होतो. इदलोकांत एसखाद्या खतंत्र सम्राठाचा जो दजो असावा, तोष 
दजो परछोकांद इंश्वरावा किंवा परमेश्वराचा मानछा जातो. श्याप्रमाणें 
राजकुलछांत जन्मद्ेल्याछा आपोआप सम्नाट पदाची प्राप्ति होते, द्यासाठी 
लाढा कसलेच प्रयत्न करांवे छागत नाहदीत, द्याचप्रमाणे इंश्वरद्दि संसाराढा 
कारणीभूत असे दुःख,कर्मे, कमफछ व वासना यापासून अनादिकाढापासून 
स्वतः आछिप्त असून त्याचा नाश केल्यामुक्के ्यास इंश्वरत्व प्राप्त झा 
असें ताही; तर तो त्यापासून अनादितः रहित आहैे व न्हणूनच तो 
स्ोहून थोर आदे, सवोचा गुरु आदि व सवाचा ज्ञाता आहे. जे संसारी- 
छोक छ्ेशकमोदिक नष्ट करून मुक्त होतात, ते ईश्वराच्या बरोबराचे 
कधीदि होत नाह्दीत इईश्वराचें ऐश्वये अविनाशी आहे कारण काछ द्यास 
कधीच नष्ट करीत नाह्दी, अशा अनादिअनंत पुरुष विशेषास इंश्वर 
म्टृढढें आातें, परंतु नेन घ्मात अशा प्रकारच्या इश्वराा मान्यता नाही. 
याबाबत जेनसत मरदृ्णे की, 


तास्पृष्टः 'क्षम॑तरि. दबवद्‌ विश्ववृश्वास्ति कश्चन । 
तस्यानुपाग्रसिद्धस्थ सर्वथाध्नुपपत्तित. ॥ ८ ॥ आप्तप० । , 


सिद्धांत १२९ 


“ क्ोणी सर्वद्रश्गा अनादि कालापासून कर्माने रहित असा असखू 
शर्कंत नाही, कारण योग्य अयत्न केल्याशिवाय कोणीहि- कोणज्याद्ि 
तच्देने सिद्ध होत नाही. जा 

ईश्वरास' अनावि सानल्यामुक्केच द्यास कर्मापासून निद्य अरिप्न 
मानकें गेलें आहे व तो सृष्टिकर्ता समजछा गेल्यामुके द्यास अनादि 
मानें गेलें आदे- परंतु जैनवर्म कोणाछाच विश्वकर्ता समजतं नाही हूँ 
अगोद्र सांगितलें आहेच. म्हणून तो कोणयाहि अनाविसिद्ध परमा- 
त्याची सत्ता ( अस्तित्व ) नाकारतो, जैनमताप्रमाणे ईशवर असलछाच 
तर तो एक नाही, असंख्य आहेत. म्हणजेच जैनधर्माप्रमाणे इतके ईश्वर 
आहदेत फी टांची गणना करतां येणार नाही. ह्यांची संख्या अनंत आहे 
व पुढेहि ते अनंत॒कालप॒र्यत राहतील, कारण जैनमतोप्रमाणे प्रलेक 
आत्मा आपल्या खर्तत्र सत्तेने मुक्त होऊईं शकतो. आजपयेत असे अनन्त 
आत्मे मुक्त झाले आद्देव व पुढेहि होत राहूतील, मुक्त जीवच जैनधुर्मा- 
प्रमाणे ईश्वर होठ; व ला मुक्तात्यांतून मुक्त होण्याच्या अगोदर -सर्व 
छोकांस ज्यांनी मुक्तीचा मार्ग उपदेशिक्ा, त्यांगा जैनधर्म तीथेकर 


जैनमताप्रमाणे अनादि कालापासून कर्मबंधनामुत्ठे हू जीव अल्पक्े 
आहे. ज्ञानावरणादि कर्माच्या निमित्ताने ल्राें खाभाविक ज्ञान बमैरे 
सदूगुण झांकले गेले आह्वेत. तीं आवरणें (कर्मांचे पढद़े) दूर आल्यावर 
हा जीव अंनंत ज्ञानादिकांचा अधिकारी होतो, सर्वज्ञ बनतो. जे जे 
महापुरुष कर्मबंधन तोडन मुक्त झाले, ते सर्व सर्वज्ञ होतात. जीवाच्या 
खाभाविक गुणांचा पूर्ण विकास कर्म होऊं देत नाही. ते दूर झालें 
म्दृणजे प्रत्येक जीव आपापल्या खाभाविक शक्तीची पूर्ण अभिव्यक्ति 
-करून घेतो, सारांश,- जीवांचें कर्मवंधन तसेच ट्यांचे मर्यादित पण 
हीनाधिक ज्ञान हैं दाखवितें की, जीवाची मुक्ति किंवा सर्वज्ञता ही 


जैनधर्म 
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अरिहंतांना प्रथम स्थान दिल्लें आहे--'णमो अरिहंताणं'--- अरिहंतांना 
नमस्कार असो. है 
जेव्हा या अरिहतांचें आयुष्य थोडें शिह्कक राहिलेलें असतें तेव्हा 
ते योगाचा निरोध करून शिक्षक राहिलेल्यो चार अघाति-कर्माचाहि 
नाश करतात व ही चारहि अघाति-कर्म नष्ट झाल्यावर त्यांना मुक्ति 
मित्टते, तेव्हा त्यांचें शरीर येथेच विशीर्ण होतें व भगवान्‌ आपल्या 
खाभाविक ब्लानादि गुणांनी युक्त केवब् शुद्ध आत्मखरूपच राहतांत, 
मुक्त झाल्णवर खाभाविक उर्ध्वगमन स्वभावास अनुसरून छोकाच्या 
बर अग्रभागी ते खिर होतात. मुक्त झाल्यानंदर सामान्य केवली व 
तीयकर केवली यांच्यांत कांहीहि फरक असत नाही. मात्र संसारांत 
सामान्य केवलीपेक्षा तीर्थंकर केवली अधिक पूजनीय मानले जातात, 
कारण संसारी जीबांना त्याच्यापासून पुष्कक्तता छाभ होतो. मुक्त 
झाल्यावर मात्र या दोधांत कसछाच फरक राहत नाही. संसारिक 
अवसेंत जें कांही अंतर होतें तें केवछ तीर्थकर पदामुक्केच होते. मुक्त 
झाल्यावर ह्या पदापासूनहि मुक्ति मिलते. म्हणून सामान्यकेवली व 
तीर्थकरकेशली यांच्यांत कांहीदि फरक नाही. दोघांनाहि मुक्त 
म्हणतात. जैन सिद्धांतांत या मुक्तांना 'सिद्ध/हि म्हणतात. अरदतापेक्षा 
हेंच सिद्धपद वरचें आदे. कारण अरूंत कर्मबंधनापासून सर्वस्ती 
मुक्त असत नाहीत,तर सिद्ञ त्यापासून सर्वथा मुक्त असतात म्हृणून 
सिद्धांना अरहंतानंतर नमस्कार केछा आहे. -“णमो सिद्धाणं”- सिद्धांना 
नमस्कार असो. 
याप्रसाणे जैनमताला अनुसरून अरहंत व सिद्ध पदाची भ्राप्ति 
पछलेसे जीवच ईश्वर समजले बातात. प्रत्येक जीवांत अशी ईश्वर 
होण्याची शक्ति आहे. परंतु अनादिकाछापासून ही शक्ति झांकली 
गेढी भाहे. जे जीव कर्मबंधन नष्ट करतात त्यांचीच ही ईश्वर 


सिद्धांत १३३ 


होण्याची शक्ति प्रगट झालेढी असते व ते ईश्वर दोतात, तसेच 
ईश्वर हैँ कोण्या एका विशिष्ट पुरुषाचे नांवहि नादी; तर अनादिकाछा- 
पासूत जे अनंत जीव अरूत व सिध्दावस्थेस प्राप्त झले व पुढे होती 
त्यांचेंच नांव ईश्वर आहे. 

जैनधर्म-मताश्रमाणे हे ईश्वर संसारादीं कांदीदि संबंध ठेवीत 
नाहीत. सृष्टि संचालनांत त्यांचा हात नाददी व ते कोणार्चे भले 
बुरेद्दि करीतव नाढीत. कोणाच्या स्तुतिमुक्े ते कधी प्रसन्न होत 
नादीत किंदा निदापवादामुक्के अप्रसन्नद्दे असत नाहीत, 
आपण ऐखजये समजतों अरसे फोणतेंद्दि संसारिक वैमव त्यांच्याजवब्द 
असत नादी व कोणाच्या अपराधावहछ ते कोणास शिक्षाहि करीद 
नाद्दीत, जैनसिध्दांताप्रमाणे ही सृष्टि स्वयंसिष्द आहे- जीवांना आपा- 
पल्‍्या कर्मानुसार आपोआपच सुखदु:खाची प्राप्ति होते. अशा परि- 
खितींद मुक्तात्मा व अरिहंतांना या नसत्या भानगढींत पदण्याची 
आवश्यकता नादीच. कारण ते छृतछत्य झाले आद्वेत. त्यांना कांदी 
फरण्याचें घाकी राहिलेलें नादी 

साशंश, ज्यांना इतर छोक संसाराचा क॒ठों, हर्ता समजताद अशा 
प्रकारच्या ईश्वर कल्पना जैनधर्माने मानलेल्या ईश्वररूप आअरिहंत व 
मुक्तात्यासंबंधी मुब्ठीच नादीत. अशा कल्पनांचें समालोचन जैनधर्मो- 
च्या अनेक अंथांत विशेषत्वाने केलेलें आहे. पादिजे तर या इृट्टीने 
बैनधर्मास 'अनीअरवादी' म्दटलें जाऊं शकतें. पण अशा प्रकारच्चा 
कर्त्या दरत्यो ईश्वरास जैनघर्माद कांदी खान नादी, हें मात्र निश्चित्‌, 

८ “स्याची उपासना, 
का व कशी ९ 

जैनामध्ये मूर्तिपूजा अति प्राचीन कालापासून प्रच्ीत आहे. 

सम्राट खारवेलाच्या शिलालेखांव कछित्रर चढाई केल्यावर 


१३४ जैनधर्म 


नंदांने आदिजिन स० वृषभ देवांची मूर्ति नेल्याचा व मगधावर 
चढाई करून खारवेलने ती परत आणल्याचा उल्लेख आहे. यावरून 
२५०० वर्षापूर्वी राजघराण्यांतहि प्रथम जैन तीथेकर श्री ऋषभदेवांची 
मूर्तिपूजा होत होती. हैं सिद्ध होतें. खामी दयानंद तर जैनांनीच 
मू्तिपूजेस प्रारंभ केला असे मानतात. तसे पाहिें तर भारताच्या सर्व 
प्राचीन धर्मात भूर्तिपूजा चारू आहे. परंतु' जैनमूर्तीचें खरूप तिची 
पूजाविधि व तिचा उद्देश यांत व इतर धर्मीयांच्या या संबंधीच्या 
कल्पनेंत पुष्कक्ष फरक आहे. ती समजून घेतल्यांस ही. मूर्तिपूजा 
व्यथ आहे असे म्हृणण्याचें कोणीहि धाठस करणार नाही. 


जैनधमोत पांच पढें फार प्रतिष्ठित मानढीं आहेत, अरंहत, सिद्ध, 
आचाये, उपाध्याय व साधू, यांना पंचपरमेष्टी म्हणतात. जैनांच्या परम 
पवित्र पंचनमस्कार मंत्रांत याच पांच पदांना नमस्कार केला आहे. हींच 
पांच पदें जैनधमोत बंदनीय व पूजनीय आहेत. 


चार घाति कमोचा नाश करून-अनंत ज्ञान, अनंत दरशशन, अनंत 
सुख व अनंत वीये-हे अनंतचतुष्टय प्राप्त कन घेतात व ज्यांना परम 
ओदारिक शरीर असतें, अशा झुद्ध आत्मद्रव्यसंपन्न केवरलीना अरंह॒त 
म्हणतात. ट्यांचें विशेष वर्णन अगोदर आंच आहे. तें जीवनमुक्त 
असतात'--२ जे आठदी कर्म व दशरीरानेहि रहित असतात, छोक व 
अलोकाला जे जाणवात व पाहृतात, तसेच सिद्धशिलेवर जे विराजमान 
झाले आहत दा पुरुषाकार आत्म्यास सिद्ध म्हणतात. हे मुक्त असतात. 
३ जे मुनी साधुसंघाचे प्रमुख असतात व पांच प्रकाराच्या आचारंवचें 
जे खत: पाछन करतात व दुसच्या साधूंकट्टन करवितात ते आचार द्ोत, 
जे साधू सर्व श़ाख्रपारंगत असतात, जे खतः अध्ययन करतात व दुस॒प्यास 
शिकवितात, उपदेश देतात ते उपाध्याय होत. ५ विषयोपभोगांची 


सिदांत १३५ 


आशा पार नाहीशी करून जें ज्ञान व ध्यान तपामध्ये लीन असतताव, 
ज्यांच्याजवछ फोगलाहि प्रकारचा परिभ्रह नसतो अगर ठगवियाहि 
नसते; जे मोक्षाची साधना करतात, अशा श्ञांत निरपद्दी व नित्तेंद्रिय 
झुनीना साधू म्हणतात. 
जैनमंदिरांव आयः या पांच परमेप्ठीपैकी अरंदत परमेष्ठीची मूर्ति 

विराजमान असते. जरी या मूर्ति जैनांच्या चोवीस 
कोणया ना कोणञा तीयैकरांच्या असत्तात, तथापि दा ल्यांच्या अरंहृत 
अवस्थेच्या द्रोतत असतात. कारण तीथेकर पदायें बास्तबिक कार्य 
धर्मप्रवर्तन हैं असून ते अरंहृत अवस्थेतच होतें आणि तीयेकरहि भरे- 
हतावस्था प्राप्तकेल्याशिवाय पूर्ण वीतरागी व सर्वज्ञ होत नाहीत. 
वीतरागता आणि सर्वज्ञतेशिषाय धर्मप्रबर्तनहि होत नादी. म्हृणून 
जैनमंदिरांत धर्म तीर्थाचे अवर्तक अशा जैनतीयेकरांच्या भूर्ति प्रायः 
विराजमान असतात. था पद्मासनाधिष्ठीत किंवा खदग़ासनाधिप्ठीत 
असतात. परंतु सर्व, ध्यानस्थ मूर्ति असतात. आत्मध्यानांत मम्न 
असलेल्या शांद अंतदृष्टि योग्याच्या आहृतिप्रमाणेच या मूर्तीचीदि 
आकृति असते, भगवत गीर्तेत योग-साधकांचें वर्णन करतांना खालील- 
प्रमाणे लिदिकें आहे. 

सम कायशिरोग्रीव धारयन्नचंल स्थिर | 

सम्प्रेक्य तासिकाग्र स्व दिशश्वानवलोकयन्‌ ॥ १३॥ 

प्रशातात्मा विगतभी नहाचारिवते स्थित । 

मन सयम्य मच्चवित्तो युक्त आसीत मत्पर ।। १४॥ अ० दा 

भावार्थ-- शरीर, मस्तक व्‌ सान सर रेपेत ठेऊन निम्चक् 

असलेला, इकडे तिकडे न पाह॒तां खिर मनाने नासिकाग्र दृष्टि ठेवणारा 
शांत निसिय असलेला असा तूं अद्मचयेत्रतामध्ये स्थिर राहून व मन 
ताब्यांत ठेऊन माइ्याठिकाणी स्थिरचित्त हो ! 


श्श्द जैनधर्म 


'  जैनमूर्तीची ध्यान मुद्रा अगदी अशीच असते. दृष्टि नासिकाप्त 
असते. शरीर, मस्तक व सान सबे एका रेपेंत असतात. पह्मासनावर 
डाव्या हातावर उजवा हात मोकव्य असतो किंवा खद्गासनांतं दोन्‍्दी 
हात गुदघ्यापयेत आलेले असतात. चेहज्यावर शांति, निभयता व 
निर्विकारता सूतिमंत प्रगट झालेली असते. आपले विकार झाकण्यासादी 
शरीराबर कोणलाही अकारवें आवरण असत नाही. किंवा सौंदये उठून 
द्सिण्यासाठी कसलाहि अलंकार अंगावर घातलेल नसतो. हातांत 
कसलेंहि श्र किंवा असर नसतें, सगवद्वीतेंत सांगितलेल्या ज्या योग 
मुद्रेने योगी' निर्वाण आ्राप्ति करून घेतो, तीच मुद्रा जैनमूर्तीचे ठिकाणी 
आपणांस आढ्व्य्ते. पाहणाच्यास असें वाटतें की, आपण कोणला तरी 
प्रसन्न प्रशांत आत्मयोगीच्या मूर्तीचें दशन करीत आहत. तेथे राग, 
किंवा वैर विरोध बगेरे कसल्याच भावना असंत नाहीत, रे 

सिद्धांच्याहि मूर्दी असवात. परंतु ज्याअर्थी सिद्ध परमेष्ठी देह रहित 
असतात टयाअर्थी पितर्ू बगैरे धातूंच्या मध्यमागी मनुष्याकाराप्रमाणे 
कोरून सिद्धांची मूर्ति केलेली असते. आचाये, “उपाध्याय व साघूंच्यादि 
मूर्ति कांही ठिकाणी आढव्य्तात. यांच्यामृर्तीमध्ये साधूंचीं चिन्हें--पिंछी 
कमंडलु- कोरलेलीं असतात. सागंश, जैनमूर्ति जैनांचें आराध्य जे 
पंच परमेष्ठी ह्यांच्या अतिक्ृतिखरूप दया मूर्ति असतात. 

जैनमेदिरांत जाऊन देवदशेन करणें प्रत्येक जैन शवकश्ाविकांचें 
नित्य कर्तव्य आहे. तेथे तो असा विचार करतो की, है मंदिर बिनेंद्र- 
भगवंतांचें समोवशरण म्हणजे उपदेश सभा आहे. वेदीबर विराजमान 
असलेली जिनांची मूर्ति, हे साक्षात जिनदेवच आह्वेत व मंदिरांत उपखित 
असलेले ख्ीपुरुष हे भगवंतांचा उपदेश ग्रहण करण्यास आलेले समब- 
शरणमूभीतीछ श्रोदुवगेच आहे. असा विचार करीत भगवंताच्या 


चिढांत ११७ 


गुणांचीं चांगलीं र्तोत्ें गात गाद, लाना नमस्कार कहन तीन प्रदृक्षिणा 
घालतो व ज़र पूजन करावयाचें असेरू-तर तो पूजाहि करो. पूजेचे 
बेल्ती प्रथम पाण्याने मूर्तीचा अभिषेक केछा जाते. कांही कांही ठिकाणी 
दूध, ददी, तूप, रस, सर्वोषधि इ. नी अभिषेक करण्याची पद्धत आहे. 
अभिषेकानंतर पूजन केलें जातें. हूं पूजन जल, चंदन, अक्षृत, पुष्प, 
नैवेय, दीप, घूप व फल या अष्ठद्वव्याने केलें जातें. अत्येकाचा एकेक 
जोक म्दणून ऋमाक्रमाने एकेक द्रव्य चढविलें जातें. द्रव्य चढंविते 
बेब्ठी तें द्रव्य चढविण्याचा उद्देश व मंत्र स्हणून द्रव्य चढविलें जातें. 
जसे मी - १ जन्म जरा मृत्यूंचा लाश होण्यासाठी हैँ जल चढवितों. 
अर्थात्‌ ज्यात्रमाणे पाण्याने सर्व घाण नाहिशी होते द्याचप्रमाणे माइया 
पाठीमागे .छागलेलें हे जन्ममृत्यूचे रोग घुतले जाबोत. २ या 
संसारतापाचा नाश दोण्याकरिता व शांतीसाठी मी चंदन चढवितों, 
३ छक्षयपद मोक्ष आप्तीसाठी अक्षत चढ़वितों- ४ कामविकार दूर 
करण्यासाठी मी पुष्प चढवितों. ५ छुधा रोग ताहीसा व्हावा स्हणून 
नेवेय चढवितों. ६ अज्ञान अंधःकार दूर करण्यासाठी मी दीप चढविदों. 
७ आठटहि कर्म जाव्ण्णसाठी घूप चढवितों. हैँ घूष अ्नीव चढंबिलें 
जातें. ८ मोक्षफल श्राप्ति व्हावी न्दृणूव फल चढविके जातें. याप्रमाणे 
फम्ाक्रमाने आठहि द्र॒व्यें चढविल्यानंतर आठहि द्वव्यें मिक्ृन जें 
चढविलें जातें, द्यास अध्ये! न्दणतात. दें देखीड अनध्यें-अमूल्य 
पदाच्या आप्यर्थ चढविलें जातें. 

यात्रमाणे पूजेचा उद्देशद्दि आपके सर्व विकार व बिकारांची कारणें 
नाहीशी करून अंतिसध्येयाची-सोक्षाची प्राप्ती करणें हा आदे. पूजेचे 
दोन भेद आहेत. १ द्रव्यपूला २ भावपूजा- शरीर व वचन यांच्या 
सहाय्याने वरील द्रव्य चढविणें ही द्रव्यपूला द फक्त मनानेच देव-पूजा 
क्रणें ही भावपूजा दोय. शरीराचा दपयोग क्रण्यासादीच हीं दृबब्चे 
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ठेवलेलीं असतात. किंवा चढविणांप्याला हाव लायूनंहि द्रेब्यें चढवितों 
येतात. बचनाचा उपयोग 'करण्यासाठी दया वां क्षयोंचे व भर्गवंतायें 
गुणगान करणारे श्लोक म्दृणून द्रव्य चढवावयाचें असतें. आणि शरीर 
व वचनाने पूर्जा चाढूं असतांना,'मत जर तिकडे नसेल, तर ती पूजा 
ब्यर्थ आद्दे. कारण भावाशिवाय कोणतीहि क्रिया फलदायक होोत नाही. 
कल्याणमंदिर स्तोत्रांत सांगिवर्लें आहे की-- ' 
'आकर्णितोधपि महितोअपि निरीक्षतो5पि 
नूनें न चेतसि मया विधृतोईसि भकत्या । 
जातो$स्मि तेने जनबांघव | दुखपात्रम्‌ 
यस्मात्‌ क्रिया. प्रतिफलन्ति न भावशून्या: ॥ ३८॥* 


अर्थ- हे छोकबंघु-भगवन्‌- तुमचा उपदेश ऐकूनहि, तुमची 
पूजा करूनह्दि व अनेक वेछ तुम्हाछा पाहूतद्दि मी आपणांस भक्तिपूर्वक 
अद्यापीहि भाइया हृदयांत खापलेलें नाही; म्हणूनच मी दुःखपात्र 
शाक्नों आहे. कारण भावशून्य क्रिया कधीहि चांगलें फछ देत नाही- 

रह णून द्रव्यपूजेबरोबरच-शारीरिक व वाचनिक पूजेबरोबरच-माव- 
पूजन-मानसिक पूजा करणें आवश्यक आदे. परंतु भावपूजा वर 
सांगितलेल्या आठ द्रव्याशिवाय होऊं शकते. कारण द्रव्य हैं मन, वचन 
काय पूजेकडे छावण्यासाठी साधनमात्र आहे. यात्रमाणे जैन मूर्तीचें 
खरूप व तिची पूजाबिधी सांगितल्यावर तिच्या उद्देशाकढे दृष्टी टाकणें 
आवश्यक आहे. - . ., 
*  जैनधमौत सांगितदें आहे की, जगांतीछ सर्व बस्तुंचा चार प्रकाराने 
व्यवहार होतो. १ नामरूपाने २ स्थापनारूपाने ३ द्वव्यरूपाने व ४ 
भावरुपाने उदा:- १ एक राजा घेऊं, या शद्दाचा व्यवहार चार तच्देने 
व्यवहांरांत होत.असलेछा आपण पाहतों. एक तर पुष्कल्से 
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आपल्या मुलाचें नांव राजा ठेवतात. हा था मुठाचा नामरुपाचा 
व्यवहार होय. कारण तो अट्यक्ष राज्य चालवीत नाही. २ राजा नसतांनाही 
राज्य कारभारासाठी कोण्या एकास ट्ाचा प्रतिनिधी मानून 
जाचा मान-सन्मान केला जावो. उदा:- पूर्वी भारताच्या व्हईसरॉयला 
राज्याचे अतिनिधी मानून राजाप्रमाणेच ते मानले जात होते, अशा 
प्रतिनिधींत राजाची स्थापना (मान्यता ) केलेली असल्यामुद्ठे, हां 
स्थापना व्यवहाराने राजा म्हणविला जाती, कारण तो प्रयक्ष राजा नस 
तो फक्त स्थानापन्न होता. ३ राजपुत्र हवा पुढे राजा होणार असल्यामुक्ठ 
किंवा जो राजा पूर्वी राजा होऊन गेलछा होता पण सध्या राजा नाही 
अशांनादि राजेसाहेंब” नहटलें जातें. हवा द्न्य अपेक्षेने झालेला 
व्यवहार आहे. ४ राज्यासनावर विराजमान असलेढा खंरोखरीचा 
राजा हा तर राजा भाहेव टास राजा नदृणणें है भाव ( अखित्व- 
रूपने ) व्यवद्वार होय. याप्रमाणेच तीयेकर भगवंताचादि चारहि 
प्रकाराने व्यवहार होतो. 

जेब्द्दा कोणी तीयेकर मोक्षास जातात. जेव्हा ल्यांची मूर्ति चनवून 
बतींत दा तीयेकरांची खापना करन ल्यांच्याप्रमाणेच (तीथेकरांग्रमाणे) 
त्याचा आदर सत्कार बंगेरे केछा जातो. फोणत्याहि पाषाण किंचा 
धातृच्या वनविलेल्या मूतत तीथेकराचा प्रयक्ष आत्मा नाही किंवा 
हेच तीथेकर असे तो समजत नाही. तर आपले तीयेकर हे ह्या्रमाणे 
प्रशांवात्मा वीवरागी, जितेंद्रिय, योगी होते असे पूजक व दशक समजतो- 
भूर्तीच्या सहाय्याने दा मूर्तिमानावी उपासना आहे. व ह्यांना पाहृन 
त्यांच्या पवित्र जीवनांची कल्पना मनांत झब्यकते. जे छोक मू्तिपूजेचे 
विरोधी आदेत ते सुद्धा आपापल्या ध्मग्रंथाचा आदर सत्कार करतातच. 
बासतबिक ते पंथ तर कागद व शाईनेच बनविलेले आहत. पण कागद 
शाईचा ते आदर करीत ताहीत. तर दया कायदावर मलुष्याच्या हाताने 
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लिहिलेला था महापुरुषाचें ज्ञान व उपदेश समाविष्ट असतो, द्याचा वो 
आदर भाहे. म्हृणून ज्याप्रमाणे ईश्वरीय ज्ञान स्मरणांत रहावें म्हणून; 
मनुष्य, आपल्या हाताने कागदावर ता अक्षरांची भूर्ति कहून त्याचा 
विनय करतो, त्याचप्रमाणे ईश्वरीय खरूपाछा स्मरण करण्यासाठी 
कलाकार अगर पूजक मूर्तिची प्रतिष्ठा करतो. कागदावर हिद्विलेल्या 
अक्षरने ईश्वरीय ज्ञानाचा जसा बोध होतो, ल्याप्रमाणेच मूर्तीच्या द्वारां 
ईश्वरीय खरूपाचा बोध होतो. अक्षर ही भूर्ती व भूर्तीही मूरतीच भा. 
व तें वाचून शिकलेल्या व्यक्ती त्यांचें ज्ञान करून-घेऊं शकतात. पण 
मू्तीछा, पाहून न शिकलेल़ा मलुष्यदि ईश्वरीय खरूपाची कल्पना कहूं 
शकतो. एखादा अज्ञानी मूर्तीपासून चुकीचा धडाहि घेऊं शकतो. 
त्यावरुन भूर्ती व्यर्थ आहे असे जर कोणी मदणेछ तर असमंजस माणूस 
धर्मप्रथांनादि चुकीचें म्हृणूं शकेल. पण तें निष्कारण दाकाऊ भाहेत भर्से 
कोणी म्हणूं शकत नाहीत. द्वीच गोष्ट मूर्तीसद्ि छागूं आदे. फकागदावर 
काढलेल्या देश प्रदेशांच्या नकाशावर बोट ठेऊन शिक्षक विद्यार्थ्याना 
हा रशिया, हा हिंदुस्थान, इ. दाखबितो व त्यावरून हा अमुक देश 
अमेरिका कफिंवा रशिया नसून ती त्याची प्रतिक्षति आहे. हैँ विद्यार्थी 
समजून घेतो, त्याचप्रमाणे ही मूर्ति अत्यक्ष ईश्वर नसून ईश्वराचें खरूप, 
काय आदे, हैं त्यावरून समजण्यास मदत होते. म्हणून मूर्तिपूजा ही 
व्यर्थ नादी. ' 

प्रस्तुत संदर्भात एका जैन स्तुतीचा भावार्थ खाली देत आहोंत-- 
त्यावरून मूर्तीपूजेचा उद्देश काय व पूजकाची भावना काय असते 
यावर चांगछाप्रकाश पढतो, >>! 

ज्यांनी चारदि घातिया कर्माचा नाश केला आदे व सर्व पदार्थाचे 
ज़े ज्ञाते असूनहि जे आत्मिक आनंदांत मप्त आददेत, असे दे वीयेकर 
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प्रभू सदा जयबंत होबोत. है वीतराग, विज्ञानतेचे भांडारखरूप भगवान्‌ 
तुमचा जयजयकार असो ! मोहरूपी अंधःकार दूर करणारे हे सूर्य | तुमचा 
जयजयकार असो. अनंतानंत ज्ञानाचे धारक, तसेच अनंत दुशेन, अनंत 
सुख, अनंत वीये या च॒तुष्टयांनी युक्त असे हे देवाधिदेव ! तुमचा जय- 
जयकार असो. भव्य जीवांचा खानुभव करण्यांत कारणीभूत असलेल्या 
परम शांत मुद्रेचे धारक हे भगवान्‌, तुमचा जयजयकार असो ! परम 
भाग्यानेच भव्य जीवांना आपला उपदेश मिल्ठतों व तो ऐकून त्याचा 
अम (अज्ञान) मोह दूर होतो. आपल्या गुणांच्या चिंतनाने आप-पर 
भेद विज्ञान प्राप्त दोतें, म्हणजे तुमच्या आत्मिकगुणांचा विचार करूल 
भी हैं जाणूं शकतों की, आत्मा व शरीरांव आणि शरारीशी संबंधित 
असलेल्या कुद्ंबीजन, धन, संपत्ति चंगेरे मध्ये किती फरक भाहे ! 
कारण आपल्यांत जे गुण आहेत तेच गुण माइया आत्म्यांत असूनहि मी 
ते विसरलेलों आहे. आपल्या गुणचिंतनाने मछा आपल्या गुणांचें 
स्मरण द्वोतें व॒ त्यामुझे मी खआणि पर ओब्य्खूं छागतो. व त्यामुर्े 
मी अनेक संकटांतून आपत्तीतून वा अडचर्णीतून तरून जाऊं शकतों 

हे भगवन्‌ ! आपण संसाराचे भूषण आहांत कारण आपण सर्व दोष 
व्‌ संकल्प-विकल्प यांपासून मुक्त आहंत. हैँ झुद्ध चैतन्यमय परम पावन 
परमात्मा ! आपण शुभ अशुभरूप विक्ृत भाव पूर्णतः दूर सारलेढें 
आहेत. हे पैयेवन्त ! आपण अठरा दोषांनी रहित असून अनंत ज्ञान, 
अनंत दशेन, अनंत सुख व अनंत वीयेरूप खचतुष्टयांत 

आहांत. मुनी, गणघर बगेरे आपली सेवा करतात. आपण नव केवल 
रब्धीरूपी अध्यात्मिक रक्ष्मीने अलंकृत झालेले आहत, आपल्या उप- 
देशाप्रमाणे वागून असंख्य जीबांनी मुक्तिकाम करून घेतछा आहे. व 
पुढेहि नेहमी करीत राहतील. हा संसारूपी सागर दुःखरूपी खान्या 
पाण्याने तुइंब भरलेछा आहे; तो पार करविण्यास आपल्याशिवाय 
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दुसरा कोणीच समर्थ नादी. हैँ पाहून व माझ्ा ढुःखरूपी रोग दूर 
करण्याचा इछाज आपल्या जबब्ध्य भद्दे हें जाणून मी आपणाला 
शरण आहों आदे व अनादि काव्यपासून मी जीं दुःखें भोगढी आहेत, 
तीं आपल्या समोर मांडतों. आपणांस षिसरून अनादि काकापासून 
मी या संसाररूपी अरण्यांत भटकत आहें. मी नशीबाचे खेत, अनेक्‌ 
पुण्य व पाप हे आपलेच समजून व खतस दुसच्याचा कर्ता समजून, 
व परपदार्थात इष्टानिष्टतेची कल्पना करून शज्ञानाने व्याकुछ झाहों 
आहे. व्याप्रमाणे हरीण सृगजव्यछाच पाणी समजते त्याप्रमाणे भी 
शरीराढा भात्मा समजून ख्या आत्मरसाचा अनुभव घेतढा नादी.” 

, हभगवन्‌! आपणांस न ओल्खल्यामुक्ठे मी किती दुःखें भोगढीत 
हैँ श्रापण जाणतांच. पशु, नरक व मनुष्यगर्तीत जन्म घेऊन अनंत वेन्रां 
मा मरणहि आहें. आतां कुठे कालछब्धीमुक्े मुक्ती छाभाचा काल 
जवछ आहा व आपकें पवित्र दृशन घडलें व मी परम असन्न झालों. 
आतां माझे सर्व गैरसमज मिटले आणि ठु:खाचा नाश करणान्या आत्म- 
रसाचा अनुभव भी घेतछा. भगवन्‌! आपल्या चरणाजबब्ठील निवास 
आता सुद्ट नये एवटीच प्रार्थना आपल्या चरणाशी आहे व त्यासाठी 
आत्याचे नुकसान करणारे पांचह्ि इद्रियांच्या विषयोपभोगांत व कोधादि 
विकारांत माझें मन कथीहि रमूं नये.माझे मन आपत्या आत्मखरूपांतव 
नेहमी तहीन असावें, ज्यामुक्े मी खतंत्र ( मुक्त ) होईन असें करावें. 
मढा कोणतीच (सांसारीक) इच्छा नादी. फक्त सम्यग्दशन, सम्यक्‌ ज्ञान 
व सस्यक्चारित्ररूप रत्नत्रय खरूपाची प्राप्ती व्हावी.या कार्याचें आपणच 
कारण आदत. भाझ्ा मोहरूपी संताप नाहीसा करन हें काये करावें. 
घंद्र ज्याप्रमाणे खतः शांतिद्टि देतो व अंधःकारदि नष्ट करवो, त्याप्रमाणे 
कल्याण, करणें ह आपछा स्वभाव आहे. अखृत पिण्याने रोग जसा | 
नष्ट होती. त्याप्रमाणे आपल्या खवरुपा्ें अठुमबन करण्याने संसाररोग 
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भष्ट होतो, तीन छोक व तीन्दी कालछांत आपल्याशिवाय दुसरा कोणीदी 
आत्मिक ऊखाचा दाता नाही. आज माइया मनाची खात्नी झाली आहे 
की, हा दुःखसमुद्र तरून जाण्यास आपणच नौकाखरूप आह्वांत !! 


बरीर स्तुतीवरून हैँ स्पष्ट आद्दे की, मनुष्याच्या चेंचछ चित्तास 
एकाग्र करण्याचे साधन मूर्ति आदे. तिच्या सहाय्याने मनुष्यावें चंचछ 
चित्त कांही काल ररी त्या महापुरुषांच्या गुणानुरागांत समून जातें. हैं 
महापुरुष कथीकाठी आपल्या प्रमाणे या संसारसागरांत श्रमत होते. 
प्रंतु त्याने खतःच्या पायावर उसे राहून खरें. खरूप ओब्खलें व आत्म- 
छाभ फरून जगाच्या कल्याणाच्या भावनेने त्यांनाहि असा सागे दाख- 
विला की, ज्यामुर्ठे दुसरेहि मुक्तिछाभ करूं शकतीछ. या सतुतीचा उद्देश 
भगवंतांना प्रसन्न करणें है नाही. रागढ्ेघादि विकारांपासून ते दूर 
आह्देत, ते स्तुतीने हुरकून जात नादीत ब निंदेने रुष्ट छोत नाद्वीत. परंतु 
त्यांच्या गुण-कीर्तनाने आपल्या गुणांचा आपणांस घोध होऊन आपल्या 
खन्‍्या खरूपासे.आपण विसरलों होतों याची जाणीब होते व ती सुती 
त्या गुणांच्या स्मरणाने आपणांस वाईट कार्यापासून दूर सारते. 
ने पूजयार्धेस्तमि वीतरागे न निन्‍्दया नाथ विवातवरे। 
तथापि तब पृष्यगुणस्मृतिर्न' पुनातु चित्र दुरिताडजतेम्य:॥,५७' स्वगभू. 
«हे भगवान्‌ ! आपण वीतराग आइ्वृत. तेब्दा आपल्या पूजेने आप- 
णांस कांद्ीच प्रयोजन नादहदी. आणि त्यामुक्ेच निंदेमुछे रुष्ट होण्या- 
पेंहि आपणास प्रयोजव नादी. परंतु आंपल्या पुण्य गुणांच्या स्मण्णाने 
आंमच्या चित्तांतीछ पापरूपी कालिमा घुतछा जातो” म्दणून मूर्विपूजिया 
उद्देश सूर्तीत प्रगट झालेले भाव आपल्या मनांत आपूत ज्यांची ती मूर्ती 
आहे, त्यासारखे आपणांस बनविणें हा आहे. अर्थात्‌ जो. जसे दो 
इच्छितों वसाच आदशे तो आपल्या समोर ठेववो, जैनधर्माचा रहेश 
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आत्म्यास सबे कमेबंधनापासून सोडवून ज्यास तो विसंरंता त्याच्या त्या 
शुद्ध खवरूपाची आप्ति करून थेणें हा आहे. म्हणून ज्याने आपणांस 
तसे बनविलें त्यांचा पुण्य आदश समोर ठेऊने त्यां आदर्शाची-त्या 
मृर्तीत स्थापना करून खरा जैन आपणांस त्याप्रमाणे बनविष्याचा. प्रयत्न 


प्रत्येक जैनमंदिरांत शाखभांडार असतें त्यांत जैनशास्रांचा संग्रह 
असतो. जो दशनास किंवा पूजनास तेथे जातो, त्याने.तेथे दशन, पूजन 
झाल्यावर शाखर-खाध्यायद्दि अवश्य करावयास पाहिजे- कारण ती शाद्लें 
जाणल्याशिवाय ज्या मूर्तीची,पूजा करावयाची आह त्या जैन तीथेकरांचा 
उपदेश व त्यांचा जीवन-बृत्तांत तो समजूं शकत नाही. व ते जाणल्या 
शिवाय जो आदी त्यास मिव्यवावयाचा आहे तो ज्ादशे त्यास केवल 
मूर्तिपासून प्राप्त हों शकत नाही. कारण मूर्ती फक्त मनुष्याच्या उच्च 
आदर्शाचे संकेत करते. केबछ तीच एकटी उच्च आदरी प्राप्त करू 
देऊं शकत नाही. जेव्हा एखादा मुछ॒गा वर्णमाला शिकतो तेव्हा त्यासे 
तीं अक्षरें नीट चांगली छिहिता यावींत म्हृणून पाटीवर अक्षरें लिंहून 
देतात. सुझगा आपला हात बसेपयेत तीं अक्षरें पेन्सिलने 
अशा प्रकारें खतःस त्या अक्षराचें खरूप चांगलें समजून नीठट लिहिता 
येईपयेत वो तें गिरवितच असतो. त्यानंतर कित्त्याची' त्याख जरूरी 
असत नाही व कसल्याहि सहाय्याशिधाय तो खतः हिहूं शकतों 
त्याचप्रंसाणे साधकालाहि मूर्दीची तोपयतचजरूर असतें, जोपयेत मूर्तीच्या 
आदर्शाची-खत्या स्वरूपाची त्यास कल्पना येत लाही. पण मूर्तीचें 
पूजन करणाग हा साधक जेव्हा आपल्या ध्येयाची प्राप्ती करन घेऊं 
लागतो, म्हणजे आपल्या खरूपाची-ओब्ब्ख द्ोडन स्वरुप प्राप्ती हे 
छागते तेव्ह्ा त्यास मूर्तीच्या दशनाची किंवा पूजेची आवश्यकता राहत 
नाही, 
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म्हणून जैनांची भूर्तिपूजा ही सर्व प्राणिमात्रांचें सबोध ध्येय 
असलेल्या त्या आदर्शाची पूजा आहे. त्यामुे पूजकास आपल्या आद- 
शरचें स्मरण राहुन त्या गुणास तो बिसरत नाही. दस्रोज सकाढी सर्व 
कार्मे करण्याच्या अगोदर मंदिरांत जाणें हें अनिवाये कर्तव्यच सांगि-' 
तलें आहदे. त्याचें कारण हँंच की अर्थ व काम पुरुषार्थाच्या चक्रामध्ये 
सांपडल्यानंतर आपकें सर्वोच्च ध्येय त्याने विसरूं नये, त्याचप्रमाणे ज्या 
महापुरुषांनी तें उच्च ध्येय साध्य केलें आहे त्यांचा गुणानुवाद करून' 
त्यांना आपली श्रद्धांजलि अर्पित करावी व शांति आणि वीदरागतेच्या 
त्या आदर्शाव आपल्या कछुषिद आत्मयाचें प्रतिबिंब पाहून तें घुण्याचा 
त्याने प्रयत्न करावा. ! 


अशा सर्वोच्च ध्येयाचें स्मरण करण्यासाठी ज्या जैन मंदिरांची 
निर्मिति झाली आहे. त्या बावतींत जेव्दा “हस्तिना ताड्यमानो5पि 
भ गच्छेत्‌ जिनमंदिरम” म्हणजे दृत्तीच्या पायाखाली तुडविले गेले 
तरी जैनमंदिरांत जाऊं नये अशी जुनी उक्ति आम्दी ऐकतों, तेब्दा आम्द्यस 
भत्यत आश्रये बाटतें. तत्कालीन सांप्रदायिक मनोवृत्तीशिवाय यांत 
दुसरें कोणतेंच कारण दिसून येत नाही. असो.-- 


सुरूवातीस सांगितलेच आदे की जैनमूर्तिद्दि निरावरण व निरामरण, 
असते. ( बल्लामूषणांनी रहित असते. ) जे छोक सब्र व सालंकार 
मूर्वींची उपासना करवात त्यांना नप्त मृर्ति अडछीठशी बाटते, या वावरतींद 
आम्ददी आमचे खतःें कांही न लिद्ितां सु्सिद्ध साहित्यिक काका? 
काडेलकर यांना श्रवणवेल्गोर (म्देसूर) येयीरू बाहुबढींची प्रशांत 
परंतु नम्न मूर्ति पाहुन जें बाटछे तें व्यांच्याच गाद्वांत आन्द्दी खाली 
देत आदोंत.-- 
: “सांसारिक शिष्टाचारांद गहन गेलेले आपण ही मूर्ति पाह्मतांच 
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भनांत विचार करतो की, ही मूर्ति नम आहे ! आपण आपल्या मनांत 
व समाजांतहि अनेक श्रकारच्या घाणेरव्या गलिच्छ बस्तूंचा संग्रह 
करतो. परंतु ्राची आपणांछा किस येत नाही व छाजहि वाटत नाही, 
पण नम्मता पाहून मात्र घाबरतों व नम्नता अइहीछक असल्याची कल्पना 
फरतो. ही गोष्ट छब्जासद असून हा सदाचाराचा द्रोह आहे. आपल्या 
नम्नतेछा लपधिण्यासाठी कांही लोकांनी आत्महत्या सुद्धा केलेली आहे. 
परंतु नम्नता वास्तविक अभद्र आहे काय ? नपमतेमध्ये अशोभनीक असे- 
कांदी आहे काय ? असे असतें तर निसर्गालाहि त्याची छाज वाटली 
असती ! पशु, पक्षी, फुलें सर्व नम्तच असतात. निसर्गाशी ऐक्य साध- 
णारा वालकहि नम्मावस्थेंतच फिरतो. ह्ांता यांत छब्मा वाटत नाही. 
व ट्यांच्या निष्कपट निष्पाप प्रवृत्तीमुछें आपणांसहि त्यांत छत्बा वाद्त॑ 
नादी. रज्बेची गोष्ट सोडडन दिली तर त्यांत फोणञाहि प्रकारवें, कांही 
अइलील, बीभत्स अगर किलछसवाणें आदे, अशोभनीक आदे, रुचिवि- 
दीन आहे, असा कोणाठाच अनुभव आलिछा नाही. याचें कारण भर्से 
की नम्नता ही नेसगिंक आहे व खभावशुद्धदि आहे. मनुष्याने आपकें 
मन विकारांनी इतके विक्रत केलें आहे व लाला उलथ्या बादेने 
जाण्याची इतकी संवय झाली आहे की, खभावसुंद्र नम्नता रा सहन 
होत नादी, वास्तविक हा दोप नप्नतेचा नसून आपल्या कृत्रिम जीव- 
नाचा आहे. आजारी माणसासमोर पिकलेलें फल, पौष्टिक भेवा व 
सात्विक आहद्वरुसुद्धा उधघढपणें ठेऊं शकत नादी. हा दोष ला खाद्य- 
पदार्थाच्रा नसून मनुष्याच्या मानसिक रोगाचा आहे. नपम्नता रपवि- 
ण्यांत नम्नतेची छत्जा नसून ल्यांत मूलतः विकारी पुरुषासंबंधीची कींव 
शआहे, व विकारांची संरक्षण प्रवृत्ति आहे. परंतु निरागस वालकासमोर 
नराधम मनुष्य सुद्धा सौम्य व निर्मल बनतो. ल्याचप्रमाणे पुण्य पुंरुषांच्या 
समोर व वीतराग विभूतिसमोर ते शांत होतात. जिये भव्यता जाहे, 
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दिव्यता आहे, तेथे मनुष्य पराजित होऊन विशुद्ध चनतो. मूर्तिकाराने 
मनांत आणलें असतें तर तो ला माधवीढतेची एक फांदी जांघेपासून 
बर कमरेपयेत सहज बर नेऊं शकछा असता व याश्रमाणे नम्ता छूप- 
विणें अशक्य नव्द॒तें, परंतु तें असे करतें तर त्याला सर्व तत्त्ज्ञानाची 
दत्त्या करावी छागली असती, घालक आपल्या समोर नमन उभे राहुतात 
ज्ावेक्नी ते काल्ायनी त्रत करणाप्या मूर्ति प्रमाणे आपल्या हाताने 
आपली नम्नता लपवीत नाहीत, त्यांची निरागस प्रवृत्ति त्यांच्या त्या 
नप्नतेस पविन्न करते, त्यांना दुसच्या आवरणाची काय जरूर 


आम्दी (श्री.काकासाद्देव कालेलकर) जेव्द् कारकछ जबछील गोमटेश 
भूर्दि पाद्मवयास गेलो, तेव्द्या तेथे स्री, पुरुष, चृद्ध, वाठक अनेक छोक 
होतो. परंतु आमच्या पैकी कोणाढाच या मूर्तीचें दृशन करतांना संको- 
चल्यासारण सुबल्दीच वाढकें नाही. अखाभाविक वाटण्याचा तर 
प्रश्नच नव्हता, मी अनेक नप्न भूर्ति पाहिल्‍या आहेत व मन विकारी 
दोण्याऐबजी त्यांच्या दशेनाने निर्विकारी झाल्याचा अनुभव मछा आला 
आदे. मी अशाहि मूर्त्या व चित्रे पाहिकीं आद्वेत की जीं बल्लामूषणांती 
अच्छादित असूनहि तीं विकारी व उन्मादक असल्याचें दिसून आले. 
फक्त औपचारिक छूंग्रोट नेसणारे अधे नप्न साधू आपल्या समोर बैराग्याचें 
बातावरण उपस्थित करतात, याच्या उछट आपादमस्तक वस्धाभरें 
धदविणाज्या व्यक्ति ढोब्व्याच्या एखाया इगितमात्र छुणेने किंवा नखं- 
ध्याच्या किंचित्‌ इशाज्यानेहि मानवी मनाछा अखख बनवून अध:पतित 
करतात. म्दृणून आपली नप्नता विषयक दृष्टि व आपल्य विकाराकडे- 
असलेछा मनाचा झुकाव हे दोन्हीहि बदरले पाहिजेत. आपण एकी- 
के विकारांचें पोषण चारूं ठेवतो व दुसरीकडे विवेक ठेवूं इच्छितो.” 


श्री, काकासादेवांच्या या एद्गाणनंतर नम्नतेघावत कांदी दिद्िण्यानें 
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शिह्लक उरत नाही. कित्येकांनी जैन मूर्तीच्या नम्नतेवरून जैनधर्मसंबंधीचे 
नाना भ्रकारचे नाना प्रवाद पसरविले आहेत ते केवछ सांप्रदायिक 
व हेषमूलक गेरसमजुतीनेच पसरविलेले आहेत. जैनधम वीतरागतेचा- 
उपासक आहे. जेथे विकार, राग, कामग्रच्नत्ति असतात त्याच ठिकाणी 
नम्मता लूपविण्याची प्रवृत्ति दिसून येते. निर्षिकारतेसाठी त्याची आव- 
एयकता नाद्दी व म्हणूनच जैनमूर्ति नप्न असतात, त्यांच्या चेहज्यावर 
प्रसन्न सौम्यता व वीरागता झब्ठकत असते. त्यांच्या दशेनाने विकार 
नादीसे द्योतात. निर्माण द्ोत नादीत. म्हणुनच जैनमंदिरांत न 
जाण्याचा प्रेरक छोकप्रवादृहि पूर्ण भ्रामक आहे. 


जैनमंदिर, शांति व भावनांच्या भव्यतेचें प्रतीक असते तेथे जाण्याने 
मनुष्याचें मन पवित्र दोतें, निर्विकार मूर्ति, तबच्त्लानयुक्त प्राचीन शब्लें 
व तेथील उपयोगी चित्रावढी हा सर्व तेथील प्रमुख असून त्यांच्या 
दशनानें व अध्ययनाने मनुष्याच्या मनास शांति मिव्ठ्ते. - 


९ सात त्ें-- 


द्रव्य सहा असली तरी थर्मांचा संत्रेध फक्त एका लीवद्रव्याशीच 
आहे. कारण त्यासच दुःखांतून सोडवून उत्तम सुख मित्तविण्यासाठी, 
. घर्माचा उपदेश दिलेला आह. आणि दुःखाचे मूछकारण खुद जीवाने 
स्वतः बांधलेलीं कर्में आहेत ही को अजीब असून तीं पोहुलिक ओंदहित, 
धमो्ें ध्येय सबे जीवांना दुखांतून सोडवून उत्तम सुख भराप्त 
करून देणें हे आह व ज्याअर्थी दु खाचे मूलकारण जौवाने खतःच वबांध- 
छेछी कर्में भाद्ित, त्याअर्थी त्या दुःखांतून सुटण्याकरितां खाढीड 
गोष्टीची माहिती असणे आवद्यक आह. 

१ ज्याची सुटका करावयाची त्या वस्तूचें खरूप काय थाहे | २ 
कमोचें खरूप काय आहे ? कारण ज्यात्रमाणे सोनाराछा सोने व ल्ांव 

| 
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पिव्णलेलें इतर द्रव्ये, यांची पारख होणें जरूर आहि, त्याप्रमाण आत्म- 
संशोधन करणाप्यासहि आत्मा व ल्याशी सबद्ध असलेल्या पर्रव्याची 
( पौदाछिक कमोची ) ओछख होणे जरूरीच आहे. त्याशिवाय तो आत्म- 
सशोधन करूं शकत नाही. व त्याशिवाय आत्मगुद्धीदी करतां येत नादी. 
३ तें अजीव कमे जीवाजबछ कसें येतें ? (४) तेथे आल्यावर त्याचा 
जीवाशी कसा बंध द्योतो ? यात्रमाणे जीव व कमाचें खरूप, कर्माचें 
जीवापयेत येणें व त्यांचें बंधन, यासवबचे ज्ञान झाल्यामुद्लें संसाराच्या 
कारणांचें पुरें ज्ञान होतें. आतां त्यांवून सुटका करून घेण्यासाठी 
आणखी कांही गोष्टी जाणणें आवश्यक आहे. (५) नवीन कमेवंधास 
रोकण्याचें उपाय कोणते. (६) पूर्वी वांधलेलीं कर्म कशीं नष्ट होऊं शकतील, 
(७) था उपायाने जी मुक्ति प्राप्त होईछ तिचें खरूप-काय. 


या सात गोष्टीचें ज्ञान होणें १त्येक मुमुक्ष्स आवश्यक आहे. 
यांनाच सांत तत्तें म्हणतात. पौद्ृलिक कर्माच्या संयोगानेच हा जीव 
बंधनांत पडतो व सर्व प्रकारचे कष्ट भोगतो या संरंधचा अंत कसा होईल ९ 
हाच एक मूत् प्रश्न मुमुक्षत सोड्यावयास पाहिजे. धर्मच एक असे 
विज्ञान भद्दे की, ज्याच्या सहाय्याने हा प्रश्न सोडवितां येईलछ व तो 
सोडविण्यासाठीच बरीछ सात गोष्टी सांगितल्‍्या आह्वेत. या सात गोष्टी- 
वरील आपकी श्रद्धा व॒त्यांचें ज्ञान यावरच आमचे सुखदुःख अवलंबून 
आहे. व यामाठीच त्यांना तल ही संज्ञा विली आदे. तत्त्व म्हणजे सारभूत 
पदार्थ, हीं तत्तें ज्याला मादीत नादीत, त्याठा इतर वादीचें पुष्कछ 
ज्ञान असूनहि वास्तविक ध्येयसिद्धीसाठी त्याचा कांडी उपयोग नाही. 


या सात तलांचीं नांवें- जीव, अजीव, आख़व, बंध, संवर, 
निजेरा व मोक्ष अझ्षीं आहेत, त्यांत जीव व अजीव हीं दोन मूलभूत 
तच्ें आद्वेत. त्यापासून हूँ विश्व निर्माण झालेलेआहे, या दोन्टीचे वर्णन 
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पूर्वी आलें आहे. (३) तिसरें आस्तव तत्व आहे. याचा अर्थ जीवांत कर्म- 
मल येणें असा आहे. वास्तविक जीव व कर्माचा बंध तेव्द्यच होते 
जेव्हा कर्मपुह्छांचें जीवाजबल आगमन हदतें. म्हणून ज्याद्यारें कर्म 
येतें त्या द्वारास आख्रव असे न्हणतात, 
ज्याद्ारें जीवांत नेहमी कर्म पुह्छाँंचें आगमन होतें, ती एक 
जीवाची शक्ति आहे. तिचें नांव योग असे आहे. शरीरधारी जीवांतील 
दी शक्ति मानसिक, वचनिक व कायिक क्रियांच्या आधाराने जीवाकडे 
पौदृलिक कर्माना ओढते. म्हणजेच मनाने आपण जो कांही विचार 
करतों, वचनाने बोलतो व शरीराने जें कांही हलनचलन करतों, तें सर्व 
जीवाकडे कर्म आणण्यास कारण आहे. म्हणूनच तत्त्वार्थसूत्रांत मन, 
बचन कायेच्या क्रियेछा योग म्हटलें असून तेच आवासचें कारण 
असल्यामुक्के व्यास आख्रव म्हटलेलें आहे. या आख्रव तत्त्वाने जीवांत 
_पौद्कंढिक कर्म कशाप्रकारें येतात याचें ज्ञान होतें. 

(४) चवथे बंधतत्व. जीव व कर्माचें परस्पराशी मिकणें, यास बंध 
म्हृणतात,हा बंध संयोग पूर्वक होत असा तरी संयोगापेक्षा ती एक निराब्दी 
बस्तू आहे, संयोग तर टेबल श्॒ त्यावर ठेवलेल्या पुरतकांचाहि आहे. पण 
त्यास बंघ म्हणत नाहीत. बंध एक असें मिश्रण आहे की ज्याचे खतंत्र 
रासायनिक परिवर्तन होतें.त्याने मिव्य्णाज्या दोन वस्तु आपें खरें खरूप 
सोडून एका तिसच्याच अवस्थेस प्राप्त होतात, ज्याप्रमाणे दूध व पाणी 
एकमेंकांत मिव्णल्यानंतर दूध किंवा पाणी हैँ आपापल्या खज्या खरूपांत 
राह्मत नादीत. तर दूधांत कांहीसा पाणचटपणा व पाण्यांत कांहीसा 
हुधाचा खाद मिसबलेछा असतो. दोघेद्दी एकमेकांवर आपला प्रभाव 
टाकतात. त्याचप्रमाणे जीव कर्माचा परसरांत संबंध झाल्यावर जीव 
आपल्या खज्या खरुपांत राह्मत नादी व कर्महि झुद्ध पौहलिक राहाव 
नाही. ते दोधेहि एकमेकांच्या शुणाने ,रभावित झालेले असतात, द्वाच 
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बंध होय. याचें विवेचन पुढ़े कर्म सिद्धांतांत केलेढें आहे. आस्रव व 
बंध हीं दोन्हींदी संसाराचीं कारण आहेत. 


(५) पांचवें तत्व संवर. आख्नव्रास रोकण्याचें नांव संवर आहे. 
म्हणजेच जीवांकडे तवीन कर्म न येणें यास संचर म्हणतात. जर नवीन 
कर्माचें अअगमन थोपविें नाही तर जीवाची कर्मवंधनांतून कथीहि 

_सुटका होणें शक्‍्य नादी. म्हणून संवर हें पांचवें तत्व आहे. (६) सहातें 
तत्त्व निजेश आहे. बांधलेलीं कर्म थोढीं थोढी जीवापासून निघृन जाणे, 
थास निजेरा म्हणतात. ज्याप्रमाणे प्रत्येक क्षणी जीवांत नवीन कर्माचा 
आख्रव व बंध होतो. त्याचश्रमाणें प्रत्येक क्षणीं धांधलेल्या कर्माची 

“निजेराही होत असते कारण त्या कर्माने जें फल द्यावयाचें तें दिल्या- 
बंतर तें निधून जात असतेच. पण या निजेरेने कर्मबंधनांतून छुटका 
होत नाही. कारण प्रत्येक क्षणीं नवीन कर्मबंध होतच असतो. म्हणून 
संबरपूर्वक जी निजेरा होते, म्हणजेच नवीन कर्माचें येणे बंद झाल्या- 
नंतरव पहिलीं बांधलेलीं कर्म जेव्हा हकूंहकूं आत्म्यापामून निघृन 
जावात तेव्ह्या त्या क्रियेस निजेरा म्हणतात, (७) अश्ा रीतीनें सर्व 
कर्म जेब्हा जीवापासून नाहीशी दोतात तेव्हा त्या अबस्थेस मोक्ष 
म्हृणतात. हा मोक्ष हैं सातवें तत्त्व आहे. याढाच मुक्ति म्हणतात. 
म्हणजे जीवांची कर्मवंधनांतून सुटका द्वोतें. जेव्हा सर्व प्रकारच्या कर्म- 
बंधनांतून सुटका होते, सेन्हा व्यास मुक्ति म्हणतात. 


याप्रमाणे बरी सात तल्यांपेकी जीव व अजीव हीं दोन मूलतत्वें 
आदत, त्यांच्या वंधनामुके ही ससारिक स॒ष्ठी चाहने आहे. ससाराचें 
मूव्ठ कारण आखव व धंघ असून मुक्तीचें कारण संबर व निजेरा आहे, 
संबर व निजेरेने जीवास जी झुद्धावस्ा प्राप्त होते, तोच मोक्ष आहे. 
हांच जीवाचा अंतिम ध्येय-बिंदू होय. त्याच्या भ्राप्तीसाठी जीवाचा 
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जो प्रयत्न चाह असतो त्याछाच धर्म म्हणतात. नहणून ज्यास आपकें 
अंतिम ध्येय साध्य करावयाचें आहे, त्यास वरील सातहि ततांचें ज्ञान 
होणें आवश्यक आहे. है 
१० कर्मसिद्धांत--कर्माचें खरूप, 

जीव जसे कर्म करतो तसेच फछ त्यास भोगावें छागतें, हा स्थू 
भानाने कर्मसिद्धांताचा गाभा आहे. हा सिद्धांत जैन, सांख्य व नैया- 
यिक, वैशेषिक, मीमांसक वगैरे सर्व आत्मवादी सेद्धांतिक मानतातच, 
पण त्याबरोबरच अनात्मवादी वौद्धदि मानतात. ह्याचबरोबर ईश्वरवादी 
व अनीश्वरवादी हें सर्वच ह्यांत एकमताचे आहत. इतके सर्वाचें एक- 
,मत असतांनाहि कर्माचें खरूप व द्याच्या फल देण्यासंबंधीच्या प्रक्रि- 
येबाबत दोधांतहि मौलिक मतभेद आहेत. साधारणतः जें कांही केढें 
जातें द्यास कर्म म्हणतात, उदाः- खाणें, पिणें, हंसणें, चावणें, बगैरे 
परलोक मानणाय्या सैद्धान्तिका्ें मत असें आहे की, आपकें प्रत्येक 
चांगढें व बाईट कर्म आपछा प्रभाव ठेबूनच जातें. कारण आपल्या 
प्रत्येक प्रबृत्ति किंचा कर्म या मूलतः रागद्ेषाधिष्ठित असतात, जरी 
्वृत्ति किंवा कर्म हें क्षणिक असलें तथापि त्याचा संस्कार म्हणजे फल- 
'कार स्थायी ( दीपैकाल ) रहातो. त्या संस्काराने प्रवृत्ति व प्रवृत्तीने 
पुनः संस्कार अशी ही परंपरा अनादि काछापासून चालत आहेही 
आहे. याढ्वाच संस्कार असे म्हण्तात. या संस्काराछाच धर्म, अधर्म, 
कर्माशय इ. अनेक नांवे आहेत. परंतु जैनदशेनानुसार कर्माें खरूप 
यापेक्षा कांही अंशाने भिन्न भाहे. जैनधर्मानुसार, कर्म हैँ केवछ एक 
'संस्कारमात्रच नाही तर एक वस्तृभूत पदार्थ आद्दे. व रागहेषी 
,जीवांच्या क्रियांनी आकृष्ट होअन जीवाबरोबर तें मिव्यलेढें अस्ें. 
यद्यपि हे पदार्थ भौतिक आहत, तथापि ते जीवाच्याकर्माच्या (क्रियांच्या) 
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मुछे आइृष्ट "ऊन जीवांशी लांचा बंध दोतो. म्हणून त्यास कमे 
म्दृणतात. सारांश,-- अन्य धम राग्वेषांनी युक्त अशा जीवाच्या प्रत्येक 
कियेस कमे म्हृणतात. व तें कम क्षणिक असूनहि त्याच्या संस्कारास 
ते थायी मानतात, तर जैनधर्माचें मत असे आहे की, रागद्ेषांनी 
युक्त अश्ञा जीवाच्या मानसिक, वाचनिक, कायिक क्रियेचरोबर एक 
द्रव्य जीवांत समाविष्ट होतें; ल्ाचा रागद्रेघादिक भावांच्या निमित्ताने 
जीवांशी बंध होतो व काछांतराने तें त्यास त्याचें चांगलें अगर 
बाईट फक देतें, त्याचा खुंठासा असा की, पुद्ढलद्रव्य २३ प्रकारच्या 
बगेणेंत विभागलेलें आहे. त्या बगेणांपैकी एक कार्माण बगेणादि आदे. 
व ती सबे संसारांत पसरलेढ़ी आहे, जीवाच्या श्रवृत्तीच्या निमित्ताने 
ही कार्माण वगैणाच कमेरुप होते. आचाये कुंदकुंद यांनी प्रवचनसारांत 
सांगितल्याप्रमाणे 


'भरिणमदि जदा अप्पा सुहम्मि असुहम्मि रागदोसजुदों | 
त॑ पविसदि कम्मरय णाणावरणादिभावेहि ॥ ९५ ॥--प्रवच ० 


-. शाग्देषाने युक्त असा आत्मा, जेव्हा बाईट किंवा चांगलीं कर्म 

करूं छागतो, तेव्दा कमेरूपी घूछ ज्लानावरणादि रूपाने जीवांद प्रवेश 
करते. सारांश कमे एक भूर्त पदार्थ आद्दे व द्याचा जीवाबरोबर 
बंध होतो. 

. जीव अमूत्कि व कमे मूर्तिक, असतें, द्यामुके त्या दोन्हींचाहि 
बंध दोणें संभवनीय नाही. कारण भूर्तिकाबरोबरच मूर्तिकांचा बंध 
होतो. परंतु मूर्तिकावरोबर अमूर्तिकाचा बंध कसा होऊं शकेल ९ अशी 
शंका केली जाऊं शकते. त्यावें उत्तर असें की, अन्यद्शेनाप्रमाणे जैन- 
दशनहि जीव व कमोचा संबंध अनादि खरूप मानते. कधीकाल्दी जीब 
संपूर्ण शुद्ध होदा व नंतर त्यांत कम येझन मिस असे मानीत 
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नाही. कारण असे मानलें तर अनेक ग्रभ्भ उपसित होतात, सर्वाद 
अथम प्रश्न असा की शुद्ध जीवाशीं कर्मांचा बंध झाला तर तो कसा 
व सवेथा शुद्ध जीवच कममोच्या बंधनांत पडत असेढ तर त्यापासून 
सुटका करण्याचा प्रयत्न करणें व्यर्थ ठरतें, म्हणून जीव व कमोचा 
संबंध अनादि खरूपाचा आहे. उदाः-वरीछ अंथांत खामी कुंदकुंदाचार्यानी 
हिहिले भाहे-- 

जो खल संसारत्यो जीवो तत्तो दु होदि परिणामों । 

परिणामादो कम्म कम्मादों होदि गदिसु गदि || १२८ ॥ 


गदिमधिगदस्स देहो देहादो इदियाणि जायते। 
तेहि दु विसयग्गहण तत्तो रागो व दोसो वा ॥। १२९।॥॥ 


जायदि जीवस्सेव भावों ससारचवकवालम्मि। 
इृदि जिणवरेहि भणिदों अगादिणिषणों सणिघणों वा॥ १३० ॥ 


अर्थ;- जे जीव या संसारांत असतात, म्हणजे जन्ममरणाच्या फेप्यांत 
पडलेले आहेत, त्यांचे रागरूप व द्वेषरूप परिणाम होतात, त्या परिणा- 
मांनी नवीन कर्म बांधलीं जातात. कर्मासुछे अनेक गतींत जन्म ध्यावा 
छागवो. जन्म घेतल्याने शरीर मिव्ठतें, शरीरंस इंद्रियें असतात, 
व इंद्रियें विषयांचें ग्रहण करतात, विषयांचें प्रहण करण्याने जीव इृष्ट 
विषयासंबंधी राग (प्रीति ) व अनिष्ट विषयांचा द्वेष करतो. यात्रमाणे 
संसाररूपी चक्रांत पडलेल्या जीवाच्या परिणामांनी कर्मबंध व कमबंधा- 
पासून रागह्रेषरूप भाव द्ोवात. हें चक्र अभव्य जीवाच्या अपेक्षेने 
अनादि-अनंत आहे व भव्य जीवाच्या पेक्षेने अनादि-सान्त आहे. 











१ जे जीव या चक्राचा अन्त करूं शकत नाहीत त्याना अभव्य म्हणतात, 
श्व,जे त्यांचा अन्त करतात त्याना भव्य म्हणतात- 
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'._यावरुन हैं सष्ट आहे की, अनादि काछापासून सांसारिक जीव 
सु कर्माशी वष्द झाछा असल्यामुक्े एक प्रकारें तोहि मूर्तिक झाला 
आहे. उदा०-- 

चिष्ण रस पंच गधघा दो फासा अटटू णिच्चया जीवे ) 
णो सति अमुत्ति तदो ववहारा मृत्ति बंबादों ॥09॥ द्रव्यर्स ० 
अर्थ:- वास्तविक जीवांत पांच रूप, पांच रस, दोन गंध व आठ सी 
राहत नाहीत त्यामुक्ते तो अमूर्तिक आहे. कारण जैनमताप्रमाणे रूप, 

"रस, गंध, सपशे, गुणयुक्त बरतु मूर्तिक असते. परंतु कर्म बंबनामुके 
व्यवहयायने जीव मूर्तिक आहे. न्हणून कर्यचित्‌ मूर्तिक आत्म्यावरोबर 
मूर्तिक कर्मद्रव्याचा संवंध होदो. 

सारांश,-- कर्माचे दोन भेद आहेत. द्रन्यकर्म व भावकर्म- 
जीवाशी संदद्ध कर्मपुद्॒लांना द्रन्यकर्म म्हणतात व द्रव्यकर्माच्या प्रभा- 
बाने होणान्या जीवांच्या रागद्वेघरूप परिणामांना भावकर्स म्हणताठ. 
दब्यकर्म भावकर्मानें कारण व भाषकर्म द्रव्यकर्माचें काएण असतें. 
44 ५ आवकर्म दोत नाही व भावकर्मावांचून द्रव्यकर्म 
चाही. 


कर्म आपलें फक करें देते ! 

ईंश्वरास जगाचा नियंता मानणारें वैदिक-दशैन जीवास कर्म 
क्रण्यामण्ये खतंत्र द फल भोगण्यांमव्ये परतेत्र मानतें, त्यांच्चामतें 
कर्माचें फक ईश्वर देदो, तेंहि जीवांच्या चांगल्या किंवा बाईट 
कर्मानुसार त्यांचा चांगलें किंवा वाईट फू देते. परंतु जैन 
मताप्रमाणे कम खत:च फछ देतें. त्यासाठी दुसत्या न्यायार्धीशाची 
“आवश्यकता असत नाही. उदा०- दारू प्याल्याने नशा चढते 
व दूध प्याल्याने ताकद्‌ चेते. दारू किंवा दूध प्याल्यानंतर त्वचिं फछ 
देण्यासाठी दुस॒न्या शक्तिमान वियंत्रकादी जरूरी नाही. त्याचप्रम्नाणे 
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जीवाच्या प्रत्येक कायिक, वाचिक व मानसिक प्रवृत्तिमुक्के जें कमे- 
परमाणू जीवात्याकडे आश्ृष्ट होतात व रागद्रेषाच्या निमित्ताने त्याचेशी 
बांधले जातात, जया कर्मपरमाणूमध्येच दारू किंचा दुधाप्रमाणे चांगला वा 
वाईट प्रभाव टाकण्याची शक्ति आहे. ह्यांचा चैतन्याशी संबंध होऊन 
ते जीवाबर आपका प्रभाव टाकतात व दया चक्रांत सांपडलेला हा जीव 
,अशीं कामें करतो की, ती सुखदायक किंवा दुःखदायक होतात. काये 
करण्याचे परिणाम जर चांगले असतील तर कर्मपरमाणूवर वत्यांचा 
चांगछा परिणाम होऊन नंतर ते त्यास चांगढें फल देतात. तसेच द्याचे 
भाव जर वाईट असतीलछ तर श्ांवर वाईट परिणाम होऊन ते जीवाशी 
बद्ध द्ोतात व कालांतराने ह्ांचें फलहि वाईट मिलते. आपल्या मान- 
सिक भावांचा अचेतन वस्तूंबर कसा परिणाम होतो व दा प्रभावामुद् 
जा अचेतनाचा परिपाक चांगछा किंवा वाईट कसा होतो ३. प्रश्ांच्या 
समाधानासाठी भोजनाच्या नियमावर एक दृष्टिक्षेप करावा. बैयक 
.शाखानुसार, भोजन करतांना मनांव कोणद्याहि प्रकारची पल्लुब्धता असूं 
नये, भोजन करण्याच्या अगोदर अर्ध्या तासापासून भोजन झाल्यानंतर 
अर्धा घंटा होईपयेत मनांत अशांति उत्पन्न करणारा फोणताच विचार 
आप नये. अशा परिस्थितींत जो मनुष्य भोजन करतो ह्याला परिषाक 
चांगछा होतो व काम, क्रोध इ० विकारांनी सहित भोजन केले तर 
याचा भोजनावर परिणाम होऊन शरीरांवहि विकृति उतन्न होते. 
यावरुन हैं स्पष्ट आहे की, कर्याच्या भावांचा परिणाम जड पदार्थावरहि 
पढतो व त्याजुसारच ह्याचा विपाकहि होतो. म्हणून जीवास द्या्चें फल 
“भोगण्यांत परतंत्र मानण्याची जरूरी नाही- 
जर इईश्वरास फलदाता मानलें तर जेव्हा एक मनुष्य दुसन्या 
:मलुष्याचा घात करतो तेव्द्य द्ञा घातकास पापाचा भागीदार होण्यानें 
फारण एउरणार नाही. कारण त्या खुनीच्या द्वारें ईश्वराने सरणाप्यास दंड 
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दिलेला आहे. उदा० राजा ज्या पुरुषांकड्टडन अपराध्यास दंड देववितों 
ते पुरुष अपराधी म्हृणविले जात नाहीत. कारण ते राजाची आज्ञा 
पाब्तात. त्याचप्रमाणे कोणाचा खून करणारा खुनी ज्याची हंत्या करतो 
तो त्यास लाच्या पूर्चकृत कर्माचें फल भोगवितो, ईश्वराने लाच्या 
पूर्वकृत कर्माची अश्ा प्रकारची ही शिक्षा नियुक्त केल्यामुकेच त्याचा 
अशा प्रकारें बध केला गेछा असछा पाहिजे, आता जर असें मानलें 
की, मनुष्य क्रिया करण्यास खतंत्र आहे म्हृणून खुनी इसमाजें काये 
ईश्वस-परेरित नाही; तें त्याच्या ख़तंत्र इच्छेचा परिणाम आहे. तर त्याचें 
उत्तर असें की, संसारावस्थेत फोणताच जीर्च वासतविक खतंत्र नाही; 
सर्वजण आपआपल्या कर्मानी बांधकेले आहत व त्या कर्मोनुसारच 
त्यांची बुद्धि होते. कोणी असेंहि म्हणतीछ की, अशञा परिस्थितींत तर 
कोणी मुक्तिछामहि करूं शकणार नादीत. कारण जीव कर्माने वांधलेला 
आहे व कर्मानुसार जीवाची बुद्धि होते. पण हैं म्हणणें बरोबर नादी. 
फारण फर्म चांगीं व वाईटहि असतात. स्दणून चांगल्या कर्मानुसार 
उत्पन्न झालेली बुद्धि मनुष्यास सन्मा्गकडेच लेते व वाईट कर्मानी 
उत्पन्न झालेली बुद्धि मनुष्यास छुमार्गाकडे नेते. सन्मार्गाने चालल्यास 
भुक्तिकाम व वास मार्गाने चालल्यास संसारप्राप्ति होते. म्हणून बुद्धि 
कं होते असे मानण्यांद मुक्तीच्या भ्राप्तीत कसढीच बाघा 
ह 

याप्रमाणे जर जीव कर्म करण्यास खतंत्र नसेल, दर खून करणाच्याचें 
खुनी फृत्य त्याच्या दुबुंड्ीचाच परिणाम मानावा छागेल व बुद्धीची 
दुष्टता त्याच्या पूर्वक्षत कमर्चेंच फछ मानावें छागेल, अशा खितींत 
जर आपण ईश्वरास कर्मफलदाता मानलें तर त्या खुनीच्या दुष्टलुद्धीचा 
कर्ता ईश्वरासच म्हणावें छागेल. यावर आमचें म्हणणें एचरढेंच की, 
कोण्या एका विचारशील फलदात्याने एखाया व्यक्तीच्या वाईट कर्माचें 
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फ& अशा रीतीने द्यावयास हवे होतें की, जें त्यासच दंटखरूंप होईछ., 
त्याच्या कर्माचें फ दुसच्यांना शिक्षा देण्याच्या खरूपांत परिणमित 
होईल अशा रीतीने नको होतें. पण ईश्वर खुनी माणसाकड्ून दुसप्याचा 
खून-करवितो कारण त्याला त्या खुनी माणसाकदड्ून दुसच्याचा घात 
करवावयाचा हवोता,पर॑तु ज्या बुद्भीमुे व्यास दुसच्याचा घात करण्याची 
बुद्धि झ्लाली. त्या बुद्धीठछा बिघडविणाय्या फर्माचें फछ काय मिव्णढ़ें ( 
था फब्ममु्ठे तर दुसच्याठा शिक्षा भोगावी छागली परंतु गर ईश्वरास 
फछदाता न मानलें व जीवाच्या कर्मोत्च फलदानशक्ति' मनढी तर 
बरील समस्या सहजासदजी सुद्टं शकते. कारण मनुष्याचीं वाईट कर्म 
त्याच्या बुद्धीवर असा परिणाम करतात की, ज्यामुछे तो रागांत येझन 
दुसच्यांचा घांत करतो व त्याप्रमाणेच त्यावें वाईट कर्म त्यास बोईठः 
मार्गाकड़े तोपयेतच घेऊन जातात की, जोपयेत त्यांच्या पासून,तो सावध 
होत नाद्दी. ईश्वरास कर्मफलदाता मानल्याने अनेक प्रकारे प्रश्न 
उत्पन्न होतात. उदा०- कांही कर्माचें फक् आपणांस छवकर मिल्य्तें दर 
कांहीचें कांदी महिन्यानंतर, तर कांहींचें कांही वर्षानी, दर' कांहीचें 
तर जन्मांतराने मिक्ततें,यांचें कारण काय १ कर्मफछ भोगण्यांत काव्यची 
विषमता कां दिसून येते ? ईश्वरकतेत्ववादी छोकांकड्ून याचें ईश्वरेच्छे- 
शिवाय दुसरें कोणतेंहि समाधानकारक उत्तर मिव्यत नाही. परंतुः 
कर्मातच फलदानशक्ति मानढी तर कर्मवादी जैन सिद्धांत वरीर प्रभाचें- 
बुद्धिगम्य समाधान करतो. थार्चे विवेचन पुढे आरलेच आहे. म्हणून 
ईश्वरास फलदाता मानणें योग्य दिसत नाही. प्रथम सांगिवर्लेंच आदे 
की, जैनमताश्रमाणे, कर्म हैँ जीवाच्या प्रत्येक क्रियेने जीवाकडे ओढले 
जाणारे कमे-परमाणू दोत. ते कर्म परमाणू योग लांवाच्या.अत्येक किये- 
बरोबर जीवाकडे आहृष्ट होतात व आत्ययाच्या कपायाने राग, हेष,मोह ३०, 
भावांच्या निमित्ताने जीवाशी बद्ध होतात. याश्रमाणे कर्म-परमाणू जीवा- 
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पयद आणण्यायें काम योगगक्ति करते व बंध करण्याचें काम. रागद्रेषरूप 
कपाय करतात. सारांश, जीवाची योगशक्ति व कषाय हीं कर्मबंधाची 
कारणें आहत. कपाय नष्ट झाल्यानंतर जोपयत योगशक्ति कायम आहदे 
तोपयेद जीवाकडे कर्मपरमाणूंचा आस्रव ( आगमन ) होतो. परंतु कर्षा- 
यांच्या अभावीं ते जीवाशी बद्ध मात्र होत नादीत. ते छगेच निघून 
जातात, उदा०- आपण योगाछा बायूची, कषायांना दिकाची, जीवाछा 
मितीची व कर्मपरमाणूना घुठीची उपमा देऊ शककूं, जर मिंतीवर ढिक 
छागलेला असेल, अशा वेब्ठी वाप्यावरोबर उद्दून धुद्दीकण आले तर ते 
मितीछा चिकटतात. परंतु भिंत जर साफ, गुब्य्युठीत व कोरडी असेछ 
व तेथे ढिंक बगैरे पदार्थ नसतीछ, तर मिंतीपयेत कमंपरमाणू येडनदि' 
तेथे ते ५ न बसतां कस पढतीलछ. बा हे येणें हूँ 
अचलंबून आहे. जर व असेल तर खूप 
उहून येईल व वाच्याचा वेग मंद चेक दर घुछीचें प्रमाणहि कमी 
राहील, त्याचप्रमाणे भितीवर ती धूछ कमी जाख प्रमाणांत व कमी 
जास्त विवसपयेत चिकटून राहणे हूँ त्या डिकाच्या प्रमाणाबर अबढंबून 
आदे. जर मिंतीवर पाणी पढलें, तर मिंतीवरील धूलू छवकर निघृून 
जाईछ पण त्या मितीढा एखाद्या झाडाचें दूध लागलें तर तेथीक घूछ 
थोड्या वेब्शने निधेछ आणि तेथे ढिंकच असेल तर ती निधून जाण्यास 
अधिकच वेछ छागेल. सारांश, चिकट वस्तूंत जितक्या जासत प्रमाणांत 
चिकटपणा असेल, तितका जास्त परिणाम तो घुत्दीवर करील व तिची 
ती शक्ति निघून गेली किंचा तिच्यांतीछ शक्ति कम्मी झाली तर धूछहि 
कमी चिकटेछ अगर आपोआप गढ्ून पडेल. तीच गोष्ट योग व कषा- 
थांची भाद्दे. योगशक्ति जशा दर्जाची असेल त्याप्रमाणे येणान्या कर्म-- 
परमाणूंची संख्या कमी किंवा जास असेल. जर योग उत्ष्ट असेल 
तर कर्मपरभाषूंदि अधिक प्रसाणांत येतीड आणि कमी असेल तर कर्म- 
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परमाणू येण्याचें प्रमाणद्दि कमी राहीछ, याचप्रमाणे जर॑ कषाय तीत्र, 
असतील तर कमपरमाणू जीवावरोबर बरेच दिवसपयेत बांधून राहतील 
व फलहि जासत देतील. उलट कपाय मंद असतीछ तर ते कमेपरमाणू 
कमी काव्यसाठी बांधले जाऊन लांच्या फलांची तीम्रताहि कमी राहील. 
हा एक सर्व साधारण नियम असूल ल्ांत कांही अपवादहि असूं शक- 
दांत. यात्रमाणे योग व कपायामुकछे जीवावरोबर कर्म परमाणूंचा 
बंध द्वोतो. 6 ० 
बंध चार प्कारचा आहे- प्रकृतिबंध, प्रदेशवंध, स्थितिबंध व अनु-' 
भागबंध, बांधल्या जाणास्या कमे परमाणूंमध्ये अनेक प्रकारवा खभाव॑ 
असतो हास अक्ृति-बंध म्हणतात. ल्रांच्या संख्येची जी मर्यादा द्यास 
प्रदेश-अंघ म्हणतात, जितक्या काव्यपयेत ते आत्म्याशी बढ़ दोऊन 
राहतील या काल्मर्यादेस स्थितिबंध म्हणतात व ह्यांची जीवास फड 
देण्याची जी शक्ति तिची निर्मिति द्यास अनुभाग बंध म्हणतात.कर्माचां 
अनेक प्रकारचा खभाव असणें व कमी जास ग्रमाणांत त्यांची संख्या 
थेणें या गोष्टी योगामुके होता व जीवाबरोबर कमी जास काव्पयेत 
राहणें किंवा तीत्र व मंद खरूपाने फछ देण्वाची शक्ति असणें ती 
कषायावर अवलूंबून भाहे. सारांश, प्रकृतिवंध व प्रदेशवंध योगाधुके 
होतात आणि स्थितिबंध व अनुभागवंध कषायांमुक्ठे होतात. 

यापैकी प्रकृति बंधा्चें आठ भेद आदवेत- १ ज्ञानावरण २ दरशैना- 
बरण ३ वेदनीय ४ मोहनीय ५ आयु ६ नाम ७ गोत्र व ८ अंतराय. 
ज्ञानावरण कमे-जीवाच्या ज्ञान गुणाचा घात करें त्यामुक्ले कोंही छोक 
अल्पज्ञानी व कांदी विशेषज्ञानी असतात. दृशेनावरण कमे-जीवाच्या' 
दर्शन गुणाचा घात करतात. आवरण म्हणजे पडदा ठाकणारी बस्तु. 
मणनेच हीं दोन्हीं कम अनुक्रमें जीवाच्या ज्ञान व दशेन शुणावर' 
पडदा टाकतात, हीं क्में जीवाचे ते मूव्ण्युण प्रगट दोऊ देव नादीत. 


सिद्धांत १६१" 


वेदनीय- जें जीवास सुखदुःखांचा अनुभव करवितें, त्यास वेदनीय 
कम म्हणतात.जें जीवाछा मोहित करतें, तें मोहनीय कमे दोन प्रकारचें 
आदे. एक दशेन मोहनीय- हैँ जीवास खच्या मार्गावे भान होऊं देत 
नादी, तर दुसरें चारित्र मोहनीय जीवास चांगल्या सार्गाची माहिती 
असूनदहि त्या मार्गने जाऊं देत नाहीं. आयुकमे- हें विशिष्ट 
आयुमेयादिपयेत एका शरीरांत जीवास अडकवून ठेवतें. ही मर्यादा 
संपल्यावर जीवाचा रुत्यु दोतो, नामकम-याच्या निमित्तानें जीवास 
घांगलें किंवा वाईट शरीर मिव्य्तें व अंगोपांगादींची रचना होते... 
गोन्रकमें-याच्या निमित्ताने जीव उच्च किंवा नीच कुव्यंत जन्मास येतो. 
अंतराय कमे- याच्यामुक्के इच्छित वस्तु आ्राप्त होण्यांत अनेक अडथव्े 
निर्माण होतात. या आठ कमपिकी ज्ञानावरण, दरशनावरण, मोहनीय 
घ॒ अंतराय दें चार घाति-कम म्हणविले जातात, कारण यांच्यामुद्धे 
जीवांच्या खाभाविक गुणांचा घात (छोप ) होतो व इतर चार अघाति 
कम होत. यामुक्ठे जीवाच्या गुणांचा घात होत नाही. या आठ कर्मा-' 
तैकी ज्ञानावरणाचे ५, दशेनावरणाचे ९, वेदनीयाचे २, मोहनीयाचे २८, ' 
आयूचे ४, नामाचे ९३, ग्रेत्नाचे २ व अंतरायात्रे ५ पोट भेद आहदेत. 
त्यांची नाँवें व कामें या संबंधी अधिक माहिती तच्त्वार्थसृत्र, करमकांड 
बगैरे प्रंथांत पहावयास मिल्देल, 

घाति कर्माचेहि दोन भेद आद्देत. १ सर्वघाति २ देशघाति. ज्या 
कर्मामुन्ठ जीवांच्या गुणांचा पूर्णपणं घात होतो तें सर्व-धातिकमे व ज्या 
कर्मामुत्ठे अंशतः घात द्वोदो तें देश-घाति कर्म द्ोय. ४ घातिकर्माच्या 
४७ भेदांपेकी २६ देशघाति व २१ सर्वघाति प्रकृति ( भेद ) आद्देत. 
चारहि घातिकम दे पापक्मेंच आद्वेत. परंतु अधातिया कर्मामध्ये कांदी 
पुण्यप्रक्ृति व्‌ कांदी पापप्रक्ृति आहेत. ज्याग्रमाणे खाल्लेढें भोजन 
पचनसंस्थेत जाऊन रस, मज्ता, रूघिर इ० रूप परिणमर्तें, त्याचप्रमाणे 
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जीवाशीं बद्ध झालेलें कमे-पुद्रछ ज्ञानावरणादि रूप होतात, त्या कम 
पुद्रछांची विभागणी वांधल्या गेलेल्या कर्मात तावढतोब होते.जीव कशा 
रीतीने कमे वांधतों व त्याची विभागणी कशी होते ? खिती व अनुभाग- 
बंधाचे नियम काय आहेत ३० वा्ीचें वर्णन जैन कमेसाहित्यांत पहा- 
बयास मिद्ूं शकतें. 

' जैन सिद्धांतांत कर्माच्या १० मुख्य अवस्था स्दणजे कर्माच्या 
होणाज्या १० मुख्य क्रिया असून त्यांना करण! म्दणतात. त्यांचीं नांवें 
व वर्णन खालील प्रमाणे आहे.-- 

._! बंध--कमैपुह्रछ जीवाशी संबद्ध होणें यास चंध म्हणतात. ही 

स्वात पहिली अवखा होय. याशिवाय दुसरी कोणतीहि पुदीछ अवस्था 
होऊं शकत नाही. याचे प्रकृति, स्थिति, अनुभाग, प्रदेश असे चार भेद 
आहेत. जेव्हा जीवाबरोवर कम पुद्रलाचा बंध होतो, तेव्द्ा त्यांत 
जीवाच्या योग-द कपायाच्या निमित्ताने चार गोष्टी होतात. पथम 
तावढतोव ज्ञानादिक गुणांचा घात करण्याचा त्याचा खभाव होतो. 
विशिष्ट कमपरमाणू विशिष्ट काब्प्पग्रेत जीवाशी वांधून राहतीड अशी 
मर्यादा घांधढी जाते. तिसरी,त्यांत तीत्र किंवा मंद फल देण्याची शक्ति 
निर्माण होते. चवथी ते कांही ठराबिक प्रमाणांतव जीवाशी संचद्ध 
होतात. याचें वर्णन बर आलेलेंच आहे. ४ 


२ उत्कर्षण-- स्िति व अनुभाग बाढणें यास उत्कर्षण मृदृणतात- 
३ अपकर्षण-- स्थिति व अनुभाग कमी होणें यास अपकर्षण 
म्दृणताव. कर्माचा जीवाशी बंध झाल्यावर कर्मामध्ये या दोन किया 
होतात. वाईट कर्माचा बंध झाल्यानंतर जर त्या जीवाच्या हातून 
बांग्ीं कार्य झालीं, तर पहिल्या बरांघलेल्या बाईंट कर्माची स्थिति व 
फलदानशृक्ति त्या सतू परिणामांमुक्के कमी होते. ढेँ अपकर्षण व जर 
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बाईट कर्माचा बंध झाल्यावर जीवाचे परिणाम अधिक कछुषित होतील, 
तर प्रथम बांघलेल्या कर्माची स्थिति व फलेदानशक्ति अधिक बाढेल. 
था उत्कर्षण व अपकर्षणामुक्केच कांदी कम छव॒कर फछ देतात तर कांदी. 
उशीरा फल देतात.कांही कर्माचें फल तीव्र तर इतर कर्माचें संद असतें. 


४ सत्ता-- कर्माचा जंध झाल्यानंतर कमे तावडतोव जीवास 
आपकें, फल देत नाही. त्याचें कारण असे की, कर्म चांधलें गेल्यानंतर 
त्याचें अखित्व कांही काढुपर्णत फल देण्यापूर्वी राइतें; यास सत्ता 
म्दृणतात. उदा० दारू प्यास्यावर तिचा एकद्स परिणाम दोत नाही; तर 
ते कांही काव्यनंतर दिसून येतो.्ाचश्रमाणे कमे बांधल्या गेल्यानंतरहि 
कांददी काव्य्पयेत कर्म सत्तेंत असतें. या काल्मर्यादेस 'आवाधाकाल' 
अशी पारिभाषिक संज्ञा आहे. साधारणतः कर्माचा आवाधाकाल 
त्याच्या खितीनुसार असतो. उदा० जो मनुष्य जितकी अधिक तीत्र 
दारू घेईल तितकी ती जासत नशा आणणारी व टिकून रहाणारी असेल. 
जाचभ्रमाणे जें' कम जास विवसपयेत राहील द्याचा आवाधाकाल॒हि 
तितकाच जास राहील. म्इृणजेच जर एखाद्या कर्माची खिती १ कोटा- 
फोटी सागर बांघली असेल तर तें कमे १०० वर्षानंतर फछ द्याचयास 
सुरुवात करतें व तें था काव्यपयेत फत्ठ देत राह की, जोपयत द्याची 
काल्मर्यादा संपलेली नसेल. परंतु आयु-कर्माचा आवाधाकाल व्याच्या 
स्थितीवर अचलूंबून नाही. द्याचा खुलासा दुसच्या अंथांत पहावा. 
सारांश, बंध झाल्यानंतर कम फल न देतां आत्म्याजवब् राहतें, द्यास 
सत्ता म्हणवात. 


५ उद्य:- कर्माच्या फल देण्याच्या क्रियेस उदय म्दणदात, हा 
उदय दोन प्रकारचा असतो. १ फ़लछोदय २ प्रदेशोद्य. जेव्द्ा कम 
आपकें फक्र देजन नष्ट होतें तेव्दा त्यास फलछोदय म्हुणतात, व फकछ 
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न देतांच जेव्दा तें नष्ट दोतें तेब्हा व्यास प्रदेशोदय म्हणावें, 

६ उदीरणा:- ज्याप्रमाणे आंब्यांच्या दिवसांत आंबे विकणारे, 
आंवे लवकर पिकावेत म्हणून,झाडावरून काहून गवत वरगरेंमध्ये घालून 
ठेवतात; त्याचप्रमाणे नियुक्त वेछेच्या अगोद्रच्र कर्माचा विपाक होझन 
फल देण्यास सुरूबात होते व्यास उदीरणा म्हणतातठ. अपकर्षणाध्या 
योगाने कर्माची स्थिति कमी होते व ती स्थिति कमी झाल्यावर नियुक्त 
वेछेच्या अगोदर कमे उदयास येतात. उदाः- कोणी अकाढीं मरतो या 
अपसृत्यूचें कारण आयुकर्माची झालेढ़ी उदीरणा हें होय. स्थितीचा 
घात झाल्याशिवाय उदीरणा दोत नाही. | 

७ संक्रमणः- एक कम दुसरें सजातीय कमेरूप होणें यास 
संक्रमण म्दणतात. हैं संक्रमण मूल भेदांत दोत नाही म्दणजे ज्ञानावरण, 
दर्शनावरणरूप द्वोत नाही किंवा दशेनावरण ज्ञानावरणरूप होत नाही. 
याप्रमाणेच इतर कर्माचें जाणावें, परंतु एका कर्माचा एक भेद, त्याच 
कर्माचा दुसरा भेदखरूप होऊं शकतो. उदाः- वेदनीय कर्माच्या 
दोन भेदांपेकी साता वेदनीय,असाता खरूप होऊं शकतें किंवा असाता 
हैं, सातावेदनीयरूप द्दोऊं शकतें. एकाच कर्माच्या भेदोपभेदांत संकमण 
होत असकें तरी त्यांत अपवाद आहेत. आयुकर्माच्या चार भेदांत 
परस्परांत संक्रमण होत नाही; म्हणजे नरकगतीचें आयुष्य बांधढ़ें गेढें 
असेल वर नरकगतींत जावें लागेल, इतर गतींत नाही. 

८ उपशम:- कर्मास उद्यांत न येण्यायोग्य करणें यास उपश्त 
भदृणतात. 

९ निधत्ति:- कर्माचें संक्रमण व उदय न दोऊं शकणें यास 
निधत्ति म्दणतात. 

१० निकाचना:- कर्माचें उत्कर्षण, अपकर्षण, संक्मण आणि 
उदीरणा न होऊं शकणं यास निकाचना म्हणतात. 
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जैनशासत्रांत, कर्माच्या या अनेक अवखस्थांचें व आणखी कर्माचा 
खामी, त्यांची स्थिती, कोणत्या वेढी कोणतें करे बांधलें जातें, 
कोणत्या कर्माचा केव्हा उदय होतो, कोजत्याचा क्षय होतो, इ० 
पे सविस्तर वर्णन आहे. तें कमेकांड वगेरे म्रंथांतून जिज्ञासूंनी 
पह्दावें. 


0 


प्रकरण ३ रे, 
चारित्र (आचार धर्म ) 


जैनधर्माच्या सैद्धांतिक मतांचा परिचय करून विल्थावर ज्याढा 
खरोखर धर्म म्हणतां येईल अशा चारित्राची आपण ओछख करुन घेऊं, 


८ रकरण्डश्रावकाचार ! नामक प्राचीन जैन अंथांत सिद्धहस्त 
जैनाचाये श्री. समंतभद्र खामींनी धर्माचें खरूप वर्णन करीत असतांना 
खालील प्रमाणे लिहिलें आहे. 

“देशयामि समोचीन घ॒र्म कर्म निवहं णम्‌ । 
ससारदु ख़त सत्वान्‌ यो घरत्युत्तमे सुखे ॥| २ ॥।” 


प्राणिसात्रांची संसारिक दुःखापासून सुटका करून उत्तम सुख 
देणाव्या व कमेबंधनांचा नाश करणास्या सत्य धर्माचें मी कथन करवो. 
या ज्छझोकावरून खालील निष्कर्ष निघतात.--- 

१ संसारांत दुःख आहे. 

२ त्या दुःखाचें कारण प्राण्यांचीं आपआपलीं कर्म आहत, 
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३ धमे हा प्राणिमात्रांची दुःखापासून सुटका करून नुसतें सुखच 
नव्दे, तर उत्तम सुख प्राप्त करन देतो. ; 
तेव्दा सर्वप्रथम विचारणीय प्रश्न असा' की, संसारांत दुःख'कां 
आंहे आणि धर्म प्राणिमात्रांची दुःखांतून सुटका करन त्यास उत्तम 
सुखाची प्राप्ती कशी करून देतो. ॥ 
संसारांत दुःख कां आहे १ 
संसारांत दुःख थाहे, ही गोष्ट कोणापासून छपलेली नाही. आणि 
सर्व छोकांना सुखाची इच्छा असून त्यासाटी ते राजंदिवस प्रथल 
। करतात; हीहि गोष्ट कोणापासून छपलेली नाहीं, मग सर्वजण दुःखी कां 
आहेत ? ज्यांना (वीतभर ) पोटाची खकगी सरण्यासाठी मूठभर अन्न 
मिव्य्य नाही व शरीर झांकण्यासाठी बस्लेहि मिव्दद नाहीत, भशांची गोष्ट 
सोडून द्या.पण जे संपत्तिमान आहेत,तेहि कोणत्यानाकोणत्या कारणाने, 
'कोणत्याना कोणत्या दुःखाने पीडित आहेत, हैँ आपण पहतों. गरीब 
घनाकरिता रात्ंदिवस खपतात. आणि श्रीमंतांना त्यांच्या धनाची दृष्णा . 
'उसंत खाऊं देत नाही, ख् बसूं देत नाही. ज्यांना मुलबांह 
नाही असे छोक त्यांच्यासादी रहतात. आणि ज्यांना संतति आहे, ते 
त्यांच्या पाठनपोषणाची अहर्निश चिता वाहतात. कोणाचा मुछुगा मरतो, 
तर कोणाची मुठंगी विधवा होते; कोणाछा प्रत्नी नाही, म्हणून दुःखी 
होतो, तर कोणी कजाग पत्नीमुके सारखा हैराण झालेला आहे. सारांश, 
'प्रत्येक जण' कोणत्यानाकोणत्या दुःखाने पछाडलेला आहे. आप- 
'आपल्या समजुतीलुंसार तें हुःख दूर करण्याचा तो प्रथल्ल करतो; पण 
तरीहि दुःख कांही त्याछा सोडत नाही. सुखाची इच्छा 'पूर्ण करण्याध्या 
प्रयत्नांत सर्व आयुध्य बेचलें जातें, पण' इच्छापूर्तीचिं समाधान कांही 
त्याल्ा मिव्ठत नादी, यांच्या कारणांचा जरा आपण विचार करूं या. 
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सुखाचीं तीन साधनें आहेत- धर्म, अर्थ व काम; त्यांतूतहि धर्मच 
सर्वात प्रमुख साधन आहे; बाकीचे दोन दुग्यम आहेत; कारण 
सदाचाररूप धर्माशिवाय अर्थ आणि काम यांची प्राप्तीच मुछी असंसव- 
नीय जआहे.तासुरतें ते शक्य आहे असे मानछे,वरी अधमेपूर्ण साधनांनी 
मित्विलेले अर्थ व काम है कधी सुखास कारणीभूत होऊं शकत नाद्दीत, 
दुःखासच कारणीमूत होतात. उदाहरणादाखछ चोरीने धन कमावणारा 
व परसी गमन करणारा यांचें उदाहरण आपणांछा घेतां येईछ, मोहामुक्क 
'अशा कार्यात पुष्कछसे छोक आपणांछा दिसतात. पण आपण तें चांगलें 
करतों असे ते खतःच सांगत नाहीत, शिवाय त्या धनापासून आणि 
,कामरोगापासून त्यांना किती सुख मिव्ठतें हूँ त्यांचा आत्माच जाणतो. 
वास्तविक अर्थ आणि कामापासून तेव्द्च सुख मिक्केछ, जेव्हा ते 
संतोपाने (समाधानाने ) सीमित अस॒तात. संतोपाशिवाय धन मित्त- 
विणाज्याची धनाची तृष्णा वाढतच जाते; आणि या तृष्णेच्या ज्वालेने 
सारखे जब्त जाउन ते सुखाचा लेशहि मिव्यीत नाहीत. याश्माणेच 
कामभोगाच्या छालसेला बब्ही पडून काममोगाची साधनें शरीर, इंद्रियें 
बगैरे जजेर दोझन जातात. अशा पीडित अबरस्थेंत त्यांना कधी सुख 
मिद्ूं शकेल काय ९ ट्याशिवाय अर्थ व काम हे कधी शाश्रत टिकणारेहि' 
नादीत. कणमंगुरता हा व्रांचा खमाव | परंतु मानवाने लाढाच 
आपसल्या सुखाचें साधन मानें आहे. जो अर्थ आणि कामांत आपली 
प्रगति करतो, ज्याची संपत्ति अधिक भहे, भोगोपभोगांची साधनें 
ज्याच्याजवछ अधिक आह्देत, सुंदर किंमती गाल्या ज्याच्या जबक 
पुष्क८ आहेत, त्याछाच अधिक सुखी सानले जातें आणि त्याचाच' 
आदरहि अधिक द्वोतो.या सर्व गोष्टी लक्षांत घेऊन सर्व छोक,सर्व आवाल 
इृद्ध, मूर्णो अगर विद्वान्‌ , सर्वे आमीण किंवा नगरवासी आपछा सर्च 
बेल, आपके शक्तिसबेख, अर्थ व काम साधनेंत खर्चतात, एखादा 
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कोणी धर्माच्या पाठीमागे छागछाच, तर तो अर्थ आणि कामासाठीच 
छागलछेछा दिसतो. अशा परिख्थितींत मनुष्य दुःखी कां बरे होणार 
नादी ? मनुष्याची ही अर्थशाढ्सा व कामछाछूसा केवछ त्यांनाच 
दु।खी करीत नाही, तर सर्च समाज आपणि राष्ट्रालाहि दुःखी बनविते. 
कारण जो मनुष्य खार्खाधतेने पैसा कमाबतो व सारासार विचार 
ठेवीत नादी, तो दुसच्याच्या दुःखाचें कारण निमश्।ितपणें होते. आणि 
त्यावरोबर जर तो दुसप्यांना त्रास देझन चोरी किंवा छछकपटांने खतः 
धनी वनत असेल, तर दुसराहि शहदणा मनुष्य त्याचेंच अलुकरण करून 
'त्याप्रमाणेच श्रीमंत वनण्याचा प्रयत्न करतो. याग्रमाणे परस्पर आपसांत 
एक दुसच्याकड्टन सतावढा जाऊन संपूर्ण समाजच्या समाज दुःखी 
होतो, कष्टी बनतो. हीच गोष्ट कामभोगाच्या बावतींतहि आहे. म्हृणून 
धर्माच्या सहाय्याने अर्थ आणि काम यांना जर मयांदा घातली; तरच 
ते सुखाची साधनें होऊं शकतात. परंतु धर्म विरहित सुखाची अपेक्षा 
ही अधिक दुःखासच कारणीभूत होते. म्हणून सुखावरोबर धर्माचा 
घनिष्ट संबंध आहे ही गोष्ट सिद्ध होते व सुखांच्या साधनांत धर्माची 
मुख्यता दिसून येते. 

द्याचप्रमाणे शाखामध्ये सुखासंबंधी जो विचार केलेला आहे, 
द्ावर दृष्टिक्षेप केछा असतां, ही गोष्ट अधिक सष्ट होते. सुख हा 
जीवाचा खभाव आह, हैँ शास्रांव सांगितलें आहे. कारण सुख हें 
'आल्यांतूनच प्रगढ होतें. बाह्य संसारांत या सुखास कोठेहि खान 
नाही, जेन्हा आपण आपल्या वाहेरील (आत्म्याव्यतिरिक्त ) इतर 
पदार्थातून सुखाचा शोध करतों, तेव्हा आम्ह्ांस कधीहि सुख मिव््त 
नाही. ही गोष्ट सत्य आहे की, ईंद्वियांचे भोगपभोगाचे पदार्थ या संसा- 
रांत आहेत; परंतु ट्रांपेकी कोणतीहि गोष्ट खतः सुख खरूप नाही, 
डदा० एका व्यापान्याछा तारेने सूचना मिलते की त्याछा व्यापारात 
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पुष्कव्स्सा धनलाभ झालठा आहे. ती पाहून तो हर्षोफु्ठ होतो. आता 
प्रश्न असा उपखित होतो की, तारेने सूचना मिव्यल्यावरोवर व्याच्या 
हृदयास जो आनंद श्लात्ा तो कोठून आत्म ? ज्या कागदावर तारेने 
ती भाहिती कब्यविली होती, दया कागदांत सुख होतें काय ९ अर्थात 
नाही ! कारण त्याच कागदावर त्याढा तोल्याची बातमी मिव्यली 
असती तर तोच कागद त्या व्यापान्याच्या दुःखास कारणीभूत झाढा 
असता, कदाचित्‌ कोणी कैसे म्हणेल की तारेत माहिती सांगणारें जेँ 
वाक्य होतें त्यांत सुख होतें. परंतु हेँहि खरें नाही. कारण हवा वाक्‍्यांत 
जर सुख असतें तर जो कोणी तें धाक्य वाचीछ अगर ऐकेछ त्या सर्वोना 
छुख व्हावयास पादिजे दोते. पण असे कथी झालेलें विसत नाही. दा 
वाक्याचा त्या व्यापाय्याशी संचंध असल्यामुक्ठे त्या पासून लाछा सुख 
दोतें, दुसन्यास होत नाही, असे कदाचित्‌ काही जण म्हणतीछ. परंतु 
जर त्या व्यापाच्यास त्या वातमीच्या खरेपणासंबंधी शंका असेल तर 
ती शंका दूर होईपयेत त्यासहि सुख छामणार नाही. त्याशिवाय आणखी 
एकच बस्तु कोणाला सुखाचे साधन होतें तर तीच दुसच्याठा दुःखरूप 
वादतें. तसेच एकच वस्तु कधी सुखाछा तर फधी दुःखाछा कारणीमूत 
होते. उदा:- स्ततःचा पुत्र जोपयत आई वडीछांच्या आज्ञेमण्ये असतो 
'तोपयेत तो त्यांच्या सुखाचें साधन असतो. पण वो पुत्र जेब्दा उद्धटपर्णें 
बोलतो, तेव्ह्य तोच पुत्र त्यांना दुःखाचें कारण होतो; मदणून जर बाह्य 
वस्तु दी सुखखरूप असती तर तीपासून सर्वाना नेहमीच सुख मिव्य- 
बयास पाहिजे द्वोतें, परंतु असे दृष्टोत्पत्तीस येत नाही, म्हणून अ्सें 
सानणें क्रमप्राप्ठ आहे की, सुख हा जीवाचाच खभाव आहे व तें 
जीवामध्ये अंतरंगांतूनच ( आत्मिक सहाय्याने ) निर्माण होतें. परंतु 
घाह्मत: ज्या वस्तृच्या निमित्ताने त्यास सुख होतें, तीच बस्तू सुख देते 
क्षसें मनुष्य अज्ञानाने समजतो. वास्तविक बाह्य वस्तु ही खदः सुख 
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नाही व सुखाचें साधनहि नाही. शरीरांत उत्पन्न होणाज्या विकारांता 
क्षणभर शांत करणाच्या उपायांना मनुष्य भ्रमाने सुखाची साधनें 
समजतो. परंतु वास्तविक तीं सुखाचीं साधनें नादीत, तीं फक्त शारीरिक 
विकारांचा उमशम करणारीं आद्देत. या बाबतींद भवेहरीनेसुद्धा खाील 
प्रमाणे लिहिलें आहे. --- 


“तृषा शुष्यत्यास्ये पिवति सलिल स्वादु सुरभि 
क्षुधार्त. सन्‌ शालीन्‌ कवलयति शाकादिवलितान्‌ । 
प्रदीप्ते कामाम्तों सुदृढतरमालिद्धति वर्धू 
प्रतीकारो व्याधे: सुखमिति विपर्यस्यति जन. ॥* 


भाव हा की, जेव्हा तहानेने मनुष्याचें तोंड बाढूं छागतें, तेव्हा 
तो गोड झुगंधीं पाणी पिठो; भुकेच्या वेदना हो छागल्या की त्या 
शमविण्यासाठी तो भाव भाजी बगेरे खातों, कामाप्नीने तो प्रज्वद्ठित 
झालछा असतांना पत्नीस आहिंगन देतो. यात्रकारें गोगाच्या प्रति- 
कारासच मनुष्य आमकतेने कल्पनेने सुख मानतो- 


सारांश,--- वाह्मय वस्तृंच्या संग्रहाचा उद्देश शरीर आणि मनांत 

उत्पन्न होणान्या दुःखजनित चंचलतेला मिटविणें एवढाच आहे. खरें 
सुख आणिमसात्रांचे ठिका्णी अंतरंगांव खाभाविक विकसित होत असरतें. 
बाह्य वस्तूंची तें अपेक्षा करीद नाही. शहर किंवा अरण्य खजन किंवा 
- परजन, महारू अगर स्मशान, प्रियांक वा शिलातढ व त्यास हे सर्व 
समान असतात. म्हृणून अर्थ किंवा काम ही सुखाचीं सांधनें नाहीत. 
फक्त इच्छेचा विरोध हँच खप्या सुखाचें साधन आहे. जे लोक हैं 
सत्य छक्षांत घेत नादीत, ते इच्छेछा न रोकतां आपल्या इच्छेनुसार 
, शलुकुछ पदार्थ आप्त करून सुखी होण्याचा प्रयत्न करतात, परंतु एक 
इच्छा पूर्ण झाली की ढुसरी इच्छा उतन्न होते; याप्रमाणे इच्छेचा 
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( रृष्णेचा ) प्रवाह वाहतच राह्तो. कोणाच्याहि सर्च इच्छा कधीदी 
पूर्ण होत नाहीव व कदाचित्‌ झाल्या तरी पुनः इच्छा उत्पन्न' होणार 
नाहीत हैं कांही संभवनीय नाही. म्दृणून पुनः इच्छा उत्पन्न झाली 
की पुनः दुःखाची शकक्‍यता उरतेच, तेव्हा इच्छेछा अनुसरुन प्रत्येक 
पदार्थ सिव्यवून इच्छा तृप्त करणें है सुखाचा खरा उपाय नसून, प्रत्येक 
प्रकारच्या इच्छेचें नियमन करणें हाच सुखाचा खरा उपाय आहे. कारण 
इच्छा तृप्त केल्याने ती वाढतच जाते व तृष्णेचें रूप धारण करते. 
सारांश,-- सर्वाना सुखाची इच्छा आहे. परंतु दुःखाचा अभाव 
झाल्याशिवाय सुखाचा अनुभव येत नाही. अर्थ आणि काम यांपासून 
होणारें सुख हूँ खरें सुख नाही, तो फक्त शारीरिक किंवा मानसिक 
रेगांचा केवऋ प्रतीकार आहे. श्रमामुे मनुष्य रास सुख भानतो. 
व सर्वजण त्या आामक उपायासाठी राज॑दिवस घडपढतात आणि न्याया- 
न्यायाचा विचारहि करीत नाहीतत्यामुक्ते संसारांत दुःख त्याच्या वाध्याला 
'येते. आपली अर्थ व कामाची अनियंत्रित इच्छा हीच खुद आपल्या व 
-डुसच्याच्या दुःखाचें कारण घनलेली है आपण धर्माच्या अँकु- 
शाने ती नियंत्रित केली धर्माल्ा विरोध येणार नाही अशा रीतीने जर 
आपण अर्थ व कामाचें सेवन करण्याचे ब्रत घेतलें, तर आपण खतःहि. 
सुखी होऊं श्र व जे अनियंत्रित अर्थ-तृष्णा व काम-तृष्णेचे बब्ठी 
बनलेले आहेत, अशा दुसच्यांनाहि सुखी करूं शक्कूं, मदणून धर्मच उपा- 
देंय आदे. तोच आमच्या इच्छेचें नियमन करून आस्हांछा केवल 
सुखीच घनवीत नाही, तर पूर्ण सुखीहि बनवितो. कारण जें सुख 
इंद्रियांच्या सहाय्याने प्राप्त होगारें आहे, तें पराधीन सुंख आहे. जो- 
' पयेत आपणांछा आवडणारे पदार्थ भोगण्यास मिव्ठत नाहीत, तोपयेत 
तेंहि छुस मिव्यत नाहीच; तसेच ते भोगल्यावर तात्परतें सुख झाल्या- 
!सारखें बाठतें, परंतु नंतर भोगून जेव्दा ते पदार्थ सोडून देतो तेव्द्वा 
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पुत्र: ह्यांच्या अभावाने अधिकच विकढता येते, हुरहुर वादते. जसे 
एकदा यथेच्छ भोजन झाल्यावर दुसच्यावेत्गी पुन्हा भूकेची बाधा सुरूं होते 
व मनुष्य भोजनासाठी पुनः व्याकुछ बनतो. या जातीचें सुख हैँ खरें सुख 
नसून दुःखच आहे. खरें सुख तेंच समजावें की जें एकदा प्राप्त झाल्या- 
“नंतर तेथे दुःखाचें भय मुलीच उरत नाही. म्हटलेंच आहे की--- 
“तत्सुख यत्र नासुखम” । 

सुख तेंच की ज्यांत दुःख मुठीच असत नाही. अशा शाश्रत 

सुखाची आप्ति केवछ धर्मानेच होते. 


२ पुक्तीचा मार्ग 
संसारांत दुःखें कां आहत हैँ आपण पाहिलेच आहे. तसेच त्या- 
बरोबर हँहि पाहिलें आहे की, सुखाचें साधन धर्म भाहे. तो आम्हांस 
दुःखांतून सोढवून नुसत्या सुखाचीच नब्हे तर उत्तम सुखाची आप्ति 
करून देतो, भाता दुःखांतून सुद्दन सुख प्राप्त करण्याचा फोणता 
उपाय आहे ! हा प्रश्न उपखित होतो. आचाये समंतभद्रखामी रतन- 
करण्ड आवकाचार ग्रंथामध्ये लिहितात-- 5 
“सद्दुष्टिज्ञानवृत्तानि घर्म धर्मश्वरा विदु' । 
यदीयप्रत्यवीकानी भवन्ति भवपद्धतिः॥ ३ ॥” रतलकरंड०। 


अर्थात्‌ धर्माचे प्रवर्तक, सम्यग्दशन, सम्यरज्ञान आणि सम्य- 

चारित्र यांना धर्म म्हणतात. यांच्या उछट असलेले मिथ्यादशन, मिथ्या- 
ज्ञान आणि मिध्याचारित्र हे संसाराचे मागे आहेत. 

ज्यांगा वर धर्म म्हणून म्हटलें आहे दया सम्यग्दशेत, सम्यसक्ञान, 

. सम्यग्चारित्रासच आचाये सूत्रकार उम्रास्वामीनी मुक्तीचा मागे स्हटलेें 

' शाहे. वास्तविक पाह्मतां दुःख आपि त्याच्या कारणापासून सुटण्याचा 
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उपाय म्हृण्जेच मुक्तीचा मागे होय. तोच धर्म आहे. तो आपण समजून 
घेतढा पाहिजे. , 

दुःखापासून कायमची सुटका व्हावी, म्दणूत सर्वप्रथम आपली 
कश्षी दृढश्नद्ञा बनली पाहिजे की-- 


"“एगो में सस्सदों अप्पा णाणदसणलक्खणों । 
सेसा मे बाहिरा भावा सब्वे सजोगलक्खथा | १०२॥नियमसार 


ज्ञानद्शेनखरूप एक अविनाशी असा आत्माच फक्त माझा 
आहे. शुभाशुभ कर्माच्या संयोगाने उत्पन्न झालेले बाकीचे सर्व 
पदार्थ दे आत्मबाह्य असून माश्यापासून ते सर्वथा मिन्न आहेत. 
ते माझे नाहीत, 


आपल्या शुभाशुभ कमामुक्े प्राप्त झालेल्या वाह्य वस्तूंबरीरू ममत्व 
जोपयेव आपण सोडीत नादी, तोपयेत आपण आपल्या दुःखमुक्ततेचा 
प्रयत्न करूं शकणार नाही; आणि यदाकदाचित्‌ प्रयत्न केछाच दर वो 
सफहछूदि होणार नाही. कारण जोपयेत आपण कोण व आपल्या आजु- 
बाजूस असणाज्या वस्तूंचा खतःशी काय संबंध हूँ आपण जाएूं शकत 
नादी, तोपयेद आपण कशापासून कुणाची मुक्तता करणार ? जे ज्याछा 
सोनें व लांत मिसत्ण्लेल्था इतर हीन पदार्थाची खरी ओव्खख नाही, तो 
खाणीतून काढलेल्या सुवर्ण पाषाणांतून खरें सोनें वाजूला करूं शकणार 
नाही. द्यासाठी ल्याछा दया पिंठांतीऊ अस्सछ सोनें कोणतें व इतर 
हीन कोणतें याचें यथार्थ ज्ञान हवें व हेँच सोनें आहे भआणि हैं 
हीन आहे” असा दृढ विश्वास असछा पाहिजे. जर दृढ विश्वास नसेल 
तर कोणाच्या तरी सांगण्यावरून मातीछा सोनें व सोन्याला माती 
समजून तो फसविला जाईलछ.त्याचग्रमाणे ब्याछ्ा आत्मशोधन करावयाचें 
आहे, दास आपला आत्मा व ह्यांत असछेला कर्ममल, त्ांचीं कारणें 
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व ल्यापासून सुटका करण्याचे उपाय इल्यादींचें यथार्थ ज्ञान तर हवेच; 
पण ल्याबरोवरच व्ा ज्ञानाच्या सल्तेवर द्याचा दृढविश्वासहि असाव-' 
यास पाहिजे, शी ही पकी श्रद्धा म्हणजेच सम्यग्दशन होय. दुःख- 
मुक्तीचा प्रयत्न करण्यापूर्वी हें सम्यग्द्शन असण्याची नितांत आवश्यकता 
आहे. जर कांही शंका वगैरे असेछ तर ती अगोदरच दूर कराबयास 
पाहिजे. शंका दूर झाली, प्रथम सांगितलेल्या सात तत्त्वावर दृढ श्रद्धा 
घसली, व्यांची यथार्थ प्रतीति आली की, मुक्ति-मार्गोत पुढे पाऊछ 
टाकावयास पाहिजे; ल्यापासून कथीहि मांगे हटावयास नको. जसे- 

“विपरीताभिनिवेश निरत्य सम्पर्व्यवस्य निजतत्तम्‌ । 

यत्तस्मादविचलन स एव पुरुषा्थसिद्धभुपायोध्यम्‌ ॥ १५ ॥/ पुरुषा् ० | 


शरीराछाच आत्मा समजण्याची जी मिथ्या भ्रवृत्ति आहे, तिढा 
दूर करून व आत्मतत्त्व चांगल्या प्रकारें जाणून घेऊन ल्यापासून विच- 
लित न होणें, हाच परम पुरुषार्थ मुक्तीच्या प्राप्तीचा उपाय आहे. 


म्दणून मुत्तीसाठी पूर्वी सांगितलेल्या सात तत्त्वांवर पक्षी भरद्धा 
असणें, हें सम्यग्दशन होय व व्याचें अगदी यथार्थ ज्ञान होणें, हैं सम्य- 
ज्ञान होय. हे दोन्दीहि प्राणिमात्रास उन्नतीस नेणारी साधनें आहदेत. 
यांध्याशिवाय मुक्तीचा प्रयत्न व्यर्थ होय. ज्या जीवास या प्रकारवें दृढ 
श्रद्धान व ज्ञान होतें, द्यास सम्यग्दृष्टि म्दणतात. म्हणजेच त्याची- दृष्टि 
यथार्थ मानली जाते. अशी दृष्टि प्राप्त झाल्यावर जर वो पुढे जाई, 
तर तो:धोक्‍यांत येऊं शकणार नाही. जोपयेत माणसाची “दृष्टि ठीक 
असत नाही- जोपयेत त्याछा आपल्या हिताहिताचें ज्ञान होत नादी, 
तोपयेत तो-आपल्या द्वितकर मार्गनि पुढे जाऊं शकत नाही. म्हणुन 
सुखातीछाच ही दृष्टि यथार्थ असणें आवश्यक आहे व ल्ासाठीच 
मोक्षमार्गामध्ये, सम्यग्दशनास कर्णधारत्वाचा मान मिव्यण आहे. 
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 ज्याप्रमाणे नौका योग्य दिशेस नेण्याचें काम, नौका वल्दविणाराच्या 
हववांत नसतें, तर तें नौकेच्या मांगे असलेल्या सुकागूं चालविणान्या 
मनुष्याच्या हातांत असतें, तो सुकाणूं जिकडे वब्ध्वीछ तिकडे नौकेला 
गति मिल्ठते, द्याचप्रमाणे सम्यग्दशनाच्या वावतीतहि जाणादें. म्दणूनच 
जैन-सिद्धांतांत सम्यग्दशनास अल्यंत महत्वाचें खान ढिलें गेलें आहे- 
तें नसेल तर ज्ञान हैँ 'सम्यरज्ञान! होऊं शकत नाही व चारित्र हें 
'सम्यक्चारित्र! म्हणविलें जात नाही. म्हणून मोक्षाची उपासना करणा- 
च्याची दृष्टि सम्यक्‌ असणें, अस्त आवश्यक आहे. ती असल्यावर 
मुमुझ्षु ध्येय-अष्ट होत नाही. 

या सम्यग्दरनाचीं आठ अंगें भाद्वेत. ज्याप्रमाणे शरीराची आठ अंगें 
असतात, ल्याशिवाय शरीर वनूं शकद नाही. य्ञाचप्रमाणे या आठ अंगा- 
शिवाय सम्यग्दशनहि पूर्ण होऊं शकत नादी. सर्चप्रथम ज्या सत्यमार्याचा 
द्याने अवर्ूच केला, त्या कार्यावदल त्यास निःशेक व्हावयास पाहिजे. 
जोपयेत त्या मार्गाविषयी यत्किचितूहि शंका त्याच्या मनांत असेल तो- 
पयत त्याची श्रद्धा पक्की कशी असणार  अशा अवरस्थेत पुढे जाऊनहि तो 
आपसल्या ध्येयापयत पोहोंचू शकणार नाही.म्हृणून त्या आपल्या आत्यावर 
आपसल्या पत्करलेल्या योग्य मार्यावर आणि योग्य भार्ग दाखविणान्या 
मार्गदशकावर अधिचल (अकाथ्य ) श्रद्धा असावयास पाहिजे. दुसरे 
त्याने कोणत्याहि प्रकारच्या लौकिक सुखाची इच्छा करावयास नको. 
पूर्ण निष्काम-निरीच्छ वनून काम करावयास पाहिजे. कारण इच्छा 
आपणि विशेषतः खरी, पुत्र, धन वर्गेरेंची इच्छा मनुष्यास ध्येय भ्रष्ट करते. 
इच्छेचा जो दास आहे, तो आपली प्रगति कधीच करूं शकत नाही. 
जसे- कोणी एखादा मनुष्य आपला देश खतंन्र करण्याच्या मार्याचें 
अवलंवन करतो व असा मार्ग स्वीकारल्याने माझ्ी प्रसिद्धि व्हावी, 
प्रतिष्ठा ब्हावी, मछा विधान समेत जागा मिव्यवी इ० इच्छा त्याची 
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असेल, वर या इतर गोष्टीवरच त्यावें लक्ष्य खिर होऊन वेशाच्या खादं- 
ध्याची मूल्ठ इच्छा तो विसरून जातो. था ग्रोष्टी जर त्यास सिव्यल्या 
नादीव आणि यातनाच सहन करण्याची त्याच्यावर पाव्ठी आली, तर 
लोकांच्या माथ्यावर दोषाचें खापर फोडून खीकारलेला मार्ग तो सोडून' 
देवो. त्याचप्रमाणे सांसारिक सुखाची इच्छा कहून मनुष्य मोक्षमार्गावर 
चारूं छागला तर तो ध्येयश्रष्ट होतो. म्हणून निरीच्छ होऊन राहणें हँच 
योग्य हे. तिसरें रोगी, ढुःखी किंवा द्रिद्री माणसास पाहून त्याची 
किव्ट्स करता कामा नये. कारण हैं सर्व जीवांस मिव्यलेले आपआपल्या 
पाप पुण्याचे खेल आहत. आजचा लक्ष्मीनारायण उद्या द्रिद्विनारायण 
होऊ शकतो; जो आज निरोगी आहे गे उद्या रोगाने पछाडला जाऊं 
शकतो. म्हणून माणसाचें वैभव किंवा ्राची शारीरिक दुगेधी इकडे 
दृष्टि न देतां, द्याच्या गुणांवरच दृष्टि ठेवावयास पाहिजे. चौथें, लाने 
कुमार्ग व कुमार्गाने जाणारे छोक यांचा कधीच पुरस्कार वा गौरंब' 
करता कामा नये. कारण ट्यामुछे मिथ्या प्रवृत्तीस प्रोत्साहन सिल्तें. 
तसेच जर कोणी सन्मार्गापासून त्यास विचल्षित करण्याचा प्रयत्न 
करील तर त्यांच्या जाकूयांत फसलछा जाणार नाही, इतका सारासार 
विचार व निश्चय लाने बाब्य्गावयास हवा. पांचवें, द्याने आपल्या 
गुणांचा विकास करण्याचा प्रयत्न करून, दुसप्यांचे दोष झांकण्याचा 
प्रयत्न करावा. अज्ञानी किंवा असमर्थ लोकांनी जर सन्मार्गावर कांही 
शिंतोडे उडविण्याचा, दोषारोपण करण्यात्य प्रयत्न केछा दर सन्मार्गाची 
लोकांत निंदा हो नये म्हणून प्रयत्न करावयास हवा. सहावें, खतः 
किंवा दुसरा कोणी मनुष्य जर सन्मार्गापासून विचलित होत असेछ, 
किंवा कांही कारणाने तो मार्ग सोडून देत असेल, तर ता सन्मागमिध्ये 
खत:स व ल्ास पुनः स्थिर कराबयास पाहिजे. सातवें, आपले सहयोगी" 
गण व अहिंसामय असा धर्म यावर आपण मन्रःपूर्वक प्रेम करावयास 
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पाहिजे. आठवें, जनतेंत पसरलेल्या अज्ञान अंधःकाराला दूर करन 
अहिंसामय धर्माचा सर्वत्र प्रसार करावयास पाहिजे. सम्यग्दरीनाची 
हीं आठ अंगें आहेत. ट्ांचीं अनुक्रमें नांवें, निःशेकित, निःकांक्षित, 
निर्विचिकित्सवा, अमूढदृष्टि, उपयूहन स्थितीकरण, वात्सल्य व प्रभावना 
अशीं आद्देत. सम्यग्हष्टीस ही सर्व अंगें असणं आवद्यक भद्दे. 

याशिवाय सम्यग्दृष्टि माणसास आपकें ज्ञान, तप, आद्रसत्कार, वलू, 
ऐश्वये, कुछ, जाति रूप यांचा गर्व असतां कामा नये. गर्व अत्यंत वाईट 
आहे. गर्वाला बब्ही पडन जो आपल्या सहधर्मियांचा अपमान करतो 
तो आपल्या धर्माचाच अपमान करतो. कारण “न धर्मो धार्मिकेबिंदा ।? 
धार्मिक पुरुषांशिवाय धर्माला खतंत्र अखित्वच नाही. 

याप्रमाणे सम्यग्दष्टि व सम्यरक्ञानी दोऊन जीवाने आपल्या 

प्रगतीचा प्रयत्न करावा. इतकी मानसिक तयारी झाल्याशिवाय अहिंसा 
धर्मरुपी मद्दावक्षाचें वीजारोपण होऊं शकत नाही. मुक्तीच्या सार्गाने 
जाणाच्यास दवा अहिसाधर्मरूप महावृक्ष, जीं मुक्तीमार्गमध्ये शिदोरीचें 
काम करताद, अर्शीं शांतिरसाने परिपूर्ण खादिष्ट मधुर फलें देतो, दसेच 
या महावृक्षांच्या सुखद शीतल छार्येत जागतिक महदा-युद्धाच्या भयाने 
संत्रस्त आणि व्याकछुल झालेल्या या चराचर जगतास शांतीचा छाम 
होतो, आता सम्यग्वारित्र किंवा आचार याचा विचार करूं. 


३ चारित्र किवा आचार, 

« जैन धर्माचा प्रारंभ कसा झाछा हें सुरवातीलछा सांयतांना ही गोष्ट 
सांगितली आहदे की, जेनशास्राठुसार वर्तमान अवसर्पिंणी कालाचे 
प्रारंमीं जेब्हा येथे भोगभूमि द्ोती, द्यावेर्तीं येथे कोणताच धर्म नव्इता. 
सर्व छोक सुखी होते. स्वाच्या आवश्यकतेनुसार पाहिजे असलेल्या 
वस्तु त्यांना सिव्य होता. सर्चजण संतोषी व सरब्ट खभावी होते. 
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खाजगी संपत्ति-मालकी हकाचा तेव्हा जन्महि झालेला' नव्हता आणि. 
विषमताहि पण ल्यावेक्नेस नव्दती. नेसगिक साम्यवाद ,येये प्रचलित, 
होता, कोणी लद्दान किंवा मोठा, किंवा हा अमीर तो गरीब, किंग मी 
शासक, तूं शास्य असा कसलाच भेदभाव ट्यार्वेढी नव्हृता. परंतु नंतर 
निरसर्गात फरक झाला. जरूर असलेल्या वस्तु यथेच्छ प्रमाणांत मित्रणँ 
बंद झाऊें, मनुष्यमात्रांत असंत्तोष व भीती पसरली व लांतून संग्रह- 
प्रवृत्ति निर्माण झाली. थ्ञामुक्े विषमता बाहूं छागली. आणि ट्याषरो- 
बरच गुन्हेगारी वाढत चालछली. सुखाच्या ऐवजी दुःख भढ़ें, अशा 
वेत्नी भ० ऋषभदेवांचा जन्म झाला.,त्यांनी छोकांना असि, मसि, कृषि, 
शिल्प, सेवा, वाणिज्य यांच्या सहायय्याने आजीविका करण्याचा उपदेश' 
बिछा. तसेच आपल्या प्रत्येक कायोत अहिंसामूलक व्यवहार करण्याचा 
उपदेश देऊन अहिंसा हाच धर्म आहे असे सांगितलें व ला अहिंसा, 
धर्माच्या रक्षणाकरिता सत्य, अचौये, अह्यचये आणि अपरिग्रह या चार 
दुसच्या धर्मोचें पाछन करणें आवश्यक भद्दे असा उपदेश दिला. हे 
पांच यमरूप (व्रतमय ) धर्मच जैनाचाराचें मूल आहे. हा धर्म, गृह 
अंशतः पाव्य्तात व मुनी याचें सर्वथा पालन करतात,..., . 
चारित्र किंवा आचार यात्रा अर्थ आचरण असा आहे. मनुष्य 
जे कांदी विचार करतो किंवा बोलतो अगर थागतो, ( कृति करतो ) दा 
सर्वाना आचरण म्हणतात. या आचरणांतील सुधारणा ही मलुष्याची 
प्रगति असून आचारांतील विघाड हवा मनुष्याचा विधाड़ होय. मलुष्य 
प्रवृत्तिशील भाहे व ल्याच्या प्रवृत्तीचीं मन, वचन व काय हीं तीन द्वरे 
आहेत. यांच्या छारेंच मनुष्य खतःवें काम करतो व ल्यायोगेंच एक 
मनुष्य हुसच्याच्या परिचयांत येतो. हीं तीन द्वारेंच अग्री आहत 
की, टयामुकेच एक मलुष्य दुस्चन्या मनुष्याचा शन्नूदि वर्चू शकतो किंवा 
मित्रहि बनूं शकतो. याच्या सतृप्रयोगाने महुष्य ख़त: सुखी होग्न 
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दुसच्यालाहि सुखी करूं शकतो किंवा त्यांच्या दुष्प्रवृत्तीने मनुष्य खतःहि' 
दुःखी होऊन दुसच्याणाहि दुःखांत छोटूं शकतो. म्हणून यांची दुष्प्रबृत्ति 
टाढून सत्रवृत्ति करणें, यास सदाचार किंवा शुभाचरण म्हणतात. 

- चारित्राचे दोन भाग आदेत.- एक भ्रवृत्तिमूलक व दुसरा निवृत्ति- 
मूठक. प्रवृत्तिमूलक भाग हा सर्व बंधाछा कारणीभूत असून निदृत्ति- 
मूलक भाग दवा अबंधास फारणीभूत आहे. प्रवृत्ति व निवृत्ति या संबंधी 
येथं थोढेसें विवेचन केलें तर तें अख्ानीं होणार नाही. भ्रधृत्ति म्दणजे 
इच्छापूषेक कोण्या एकाद्या कार्यात प्रवृत्त होणें व निवृत्ति म्दृणजे 
प्रवृत्तीस रोकणें, प्रवृत्ति चांगली व घाईट दोन्‍्ही प्रकारची असूं शकते- 
था प्रवृत्तीचीं, तीन द्वारें आहेत. मन, चचन आणि काय. कोणाचें बाईट 
चिंतणें, एखायाशी दवेषभाव वा मत्सर ठेवणें, 5० असत्‌ मानसिक 
प्रवृत्ति होत. उछट कोणाचें चांगढें चिंतणें, द्यांच्या संरक्षणाचे उपाय 
योजणें इ० सत्मानसिक प्रवृत्ति होय. खोटें बोढणें, शिव्या देणें ० 
प्रकार असत वाचनिक भवृत्तीत येतात, हित, मित, प्रिय चचन बोलणें 
ही सत-वाचनिक भ्रश्वृत्ति समजली जाते. कोणाची हिंसा करणें, चोरी 
करणें, व्यमिचार करणें ३० प्रकार दे असतू कायिक प्रवृत्तीमध्ये मोड- 
दात. तर एखायाची रक्षा करणें, ग्राची सेवा शुभ्रषा करणें, बगरे 
सारख्या क्रिया क्षा सत्‌ कायिक म्रवृत्ति दोत, यात्रमाणे मदृत्ति ही 
चांगली व्‌ वाईट अशी दोन्‍्दी प्रकारची आहे. पण श्रवृत्तीयें हैं भके- 
बुरेपण, दे केवव्ठ दा कर्याँची वाह्म प्रवृत्ति किंवा ह्ांचें फठ यावरच 
अवलंबून नसून त्या कर्त्याचा क्रियेच्या पाठीमागील जो उद्देश अगर 
जी भावना असेल त्यावर अवल्ंबून आदे. एखादें काये जर चांगलें 
फरण्याचा दद्देश असेल तर तें सत्काये म्दणविलें जातें. उलछटपक्षी दुष्ट 
हेतूनें केलेलें काये हें. असत्‌ काये शोय. जसे एखादा डॉक्टर रोग्यास 
दुरुसत करण्याच्या भावनेने रोग्या्वा फोड फोडतो, त्यावेल्दी रोगी ओरडतो, 
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तडफहतो. पण तेवह्यावरून डॉक्टरचें हूँ कुत्य वाईट आहे भें कोणी 
म्हणत नाही; कारण त्या क्रियेपाठीमागील डॉक्टरची भावना वाईट 
नाही. उलट एखादा मनुष्य श्रीमंत माणसाचें धन छुवाठण्याच्या' उदेशाने 
त्याच्याओं मैत्री करन त्याची नेहमी खुशामत करीत असेछ; त्याढा 
निरनिराव्व्या प्रकारचीं प्रकोभनें दाखवून त्याढा दारूच्या नशेंत अगर 
वेइयेच्या फंदांव पाडीत असेल, दर ध्याचें हैँ काये दुष्ट बुद्धीनें, प्रेरित 
झालें असल्यामुछे ही असत्‌ प्रवृत्ति होय. याप्रमाणे अनेक दृष्टांत देंतां 
येतील, म्हणून कोणतींहि प्रवृत्ति चांगली की वाईट हे ठरविण्याना 
निकष केवब्ठ काये नसून त्या पाठीमागील त्याची' भावना हीषे दोय 
भशा परिखितींत जे ठोक लौकिक सुखाच्या आशा-आकक्षेने प्रेरित 
होऊन धर्माचरण करतात. त्याचें धर्माचरण दुराचाराच्या पाठीमागे 
लागलेल्या छोकांच्या आचरणापेक्षा सापेक्ष चांगलें असलें, तरी ज्या 
भावनेने त्या कार्यात ते प्रेरित झालेले आहेत, ती दृष्टि लक्षांत चेतां तें 
आचरण निष्फछ्च होय. कारण छौकिक किंवा वेषयिक सुखाच्या 
भोद्मांत फसून त्यामुछे ते शाश्वत अशा आत्मसुखास विसरून जातात 
धर्माचरणाच्या अंतिम ध्येयापाधून ते दूर असतात. त्यांच्या बाबतींत 
अशा कार्यामुक्ले बच्याच कांव्पयेत चिरथायी सुखाची आशा नष्ट 
झालेली अस॒ते 

जरी सुखछाभाची ,भ्रवृत्ति हा प्राणिमात्नाचा 'खभाव सिद्ध धर्म 
आहे, तरी द्वीच प्रवृत्ति प्राणिमात्रास चांगल्या किंवा वाईट कार्यात 
प्रवृत्त करते. कारण जीव खरें सुख फोणते हैं खरोखरी ओब्ठलत नांदीत, 
तें असें समजतात की, इद्रियांच्या 'विषयांतच खरें सु आदहे. त्यां 
साठीच ते प्रयत्नहि करतात व त्यांच्या छोमाने ते धर्माचरणहि करंतात 
पण जसजशी त्यांना विषय सुखाची प्राप्ति दोत जाते, तसतशो त्यांची 
विषय-हृष्णा वाढ़तच जाते. त्या तृष्णेच्या पूर्तिसाठी ते दरंरोज नवनंवीन 
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उपाय थोजताठ, अनर्थ करतात, बलात्कार करतातठ, दुसच्यांना सतवि- 
वात, सद्सदूविचार न करतां ते कांहीहि करतात, पण इतके होऊनहि. 
झ्ांची तृष्णा मात्र शमत नाही; द्वी रृष्णा शांत करण्याच्या पाठीमागे 
लायूत् ते खतःचें जीवन संपुष्टांत आणतात. पण विषयांची तृष्णा मात्र 
शांत होत नाही. द्ामुढे आपल्या बरोवर पापाचें गाठोड़ें घेझन इह- 
लोकींची यात्रा ते संपवितात. वैषयिक सुखाची दृष्णा ही अशी निद्य 
आहदे. याशिवाय आणखी या प्रवृत्तीमध्ये हा एक मोठा दोष आहे की, 
तिची क्रिया सुरू झाली की, तिछा कोठेहि लगाम घालतां येत नाहीं. 
संयम ठेवणे कठीण जातें व योग्य मर्योदिचें उकंघन करून ती काये 
करावयास छागते. यासाठीच प्रवृत्दीच्या निरोधावर-संयमावर इतका 
जोर दिलेढा आहे. आणि अबृत्तीछा विश्वसनीय मागेद्रक म्दणून 
मानकेढें नाही. यासाठीच दूरदर्शी घमोपदेशकांनी प्रवृत्तिमूलक कार्यो- 
ऐबजी चिवृत्तिमूलंक कार्याची अधिक प्रशंसा केलेली आहे व निवृत्ति- 
मार्गाचेंच भ्रहण़ करण्याचा उपदेश दिलेला आहे. 

बहुभाग छोकांची अशी कल्पना आहे की, प्रवृत्ति ही माणसाला 
उचित कर्तेल्वसंपन्न बनवून ल्याकरवीं जगाचें हित करविण्वास प्रवृत्त 
करते; व निवृत्ति ही माणसाला निष्क्रिय चनवून जगाचें हित करण्या- 
पासून शेकते. परंतु ही गोष्ट वरोवर नादी. निवृत्ति-सार्गापेक्षा प्रवृत्ति- 
मार्म आकर्षक आहे, हैँ सत्र आहे. पण त्याचे कारण असें आहे की, 
प्रवृत्ति मागेनि ज्या सुखाच्या पाठीसागे मनुष्य छागतो, ते सुख क्षणिक 
असून सहज लम्य व सहजमोग्य आहे. उलटपक्षी निवृत्ति-मार्गनि 
जाऊन मनुष्य ज्या सुखाचा शोध चेतो, तें शाश्रव असलें तरी कप्टसाथ्य 
असून संयमी झाल्याशिवाय मिद्ूं शकत नाही. म्हणून निवृत्ति-मार्ग 
'तितका आकर्षक जरी नसला तरी एकदा जो द्या मार्गने जाऊं लागतो, 
तो बरोवर था मार्गने जातच राइतो; आणि जा मार्गाने चाउत असतांना 
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'होगारें सुख हें शाश्वत खरूपायें असून ते भोगण्याच्या शक्तीचा प्हास 
कधीहि द्वोत त्ाही. याच्या उलट प्रवृत्ति मार्गनि जें सुख होतीं छागतें 
ता सुखाकरिता ज्या ज्या भोग्य साधनांची आवश्यकता आहे,'तीं सर्व 
साधंनें क्षणिक आह्ेत व तद्वारां प्राप्त होणारें सुख भोगण्याची आपली 
शक्तीहि कमीकमीच होत जाणारी आहे. दुसरें असे की, प्रवृत्तीच्या 
प्रेरणेने जें कार्य केलें जातें तें निरंतर चाकू राहील किवा कंसे या 
संबंधी शंका कायम राहते, कारण तें काये करणारा कोणला तरी 
छौकिक इच्छेने त्यामध्ये प्रवृत्त होतो. परंतु निवृत्तीमार्गने जाणाज्याच्या 
मर्नीमानसीं ही शंका संभवूं शकत नाही; कारण तो आपल्या ऐहिक 
सुखाच्या छाभाकडे छक्ष्य न देतां आपल्या कार्यामध्ये मम्न असतो 
कदाचित्‌ कोणी असे म्हणतीछ की प्रवृत्ति-मार्गी छोकांनीच पुष्कछ्से 
प्रयत्व करून अनेक भ्रकारचीं सुखोपभोगांचीं साधनें निर्माण करून 
मनुष्य जातीचें पुष्कब्स्से हित केलेलें आहे; परंतु निवृत्ति-मार्गोनी असे 
कांदीच केलेलें नादी.या छोकांनी हूँ लक्षांत ध्यावयास हवें की, भोगोप 
भोगांचीं अनेक प्रकारचीं साधनें असतांनाहि जेव्द्या कोणी मनुष्य शोक: 
सागगंत निमम्न होतो किंवा निराशेच्या खोल ,गतेत पड़तो किया असाध्य 
शेगाने पीडित होतो, तेव्द्ा त्यास निवृत्ति मार्गने जाणाज्यांच्या जीव- 
नांतील उत्कृष्ट आदशच धीर देतात; व त्यांच्या अजुभवपूर्ण उपदेशाने 
त्यास खच्या शांतीचा छाम द्वोतो, म६णून जे खरें सुख आणि शांति 
थांच्या शोधांव आद्वित, त्यांनी कांदी प्रमाणांत कां होईना निवृत्ति-मार्ग 
व्हावयास हवें. एबढेच नव्हे तर प्रवृत्तिमार्गने जात असतांनाहि 
आपली दृष्टि निवृत्तिमार्गावर ठेवाबयास हथी आहे. 


कोणी असे म्हणतील की, याप्रमाणे सर्वच जण जर निवृत्ति 
मार्गाने जाऊं छागले तर संसाराची परिपाटी कशी चालेल ? परंतु ही 
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विचारपद्धति सदोप आहे, वरोवर नाही; कारण सर्व साधारण 
जीवाच्या मोहमूलक प्रवृत्ति हरव्ठीच्या मुब्मप्रमाणे इतक्या दृढसूतछ 
आद्दित की, निवृत्तीच्या अभ्यासाने त्यांचीं मु्ें एकदम नष्ट होगे शक्य 
नादी. फार तर एवढेंच होईल की, कांदी प्रमाणांत त्या भ्रवृत्ति शांत 
होतीछ व असे झाछे तर त्यामुके आपणांस व जगास उपकारकच 
होईछ; हानी होणार नादी. म्हणून चारित्राचे एक प्रवृत्तिमूहक व 
दुसरे निवृत्तिमूलक असे दोन प्रकार आहेत. त्या दोन्‍्द्वीहि चारित्रांचा 
प्राण अहिंसा असून सत्य, अचौये, तक्षचये, अपरिग्रह हे यांचे सरक्षक 
आहेत. 
४ अहिंसा, 
लैनाचाराचें प्राणभूत तत्त्व, 


अहिंसा हवा परमधर्म आहे. हैँ परमत्रह्म आहे. अहिंसा ही सुख 
शांति देणारी अमृतवह्ली आहे व सर्व विश्वांचें रक्षण करणारा रक्षामणि 
आहे. अहिंसा मनुष्याचा खरा धर्म व त्याचें खर कर्म अहिसाच आहे. 
वीरांचाहि हाच वबाणा आहे व धेयरेधानांचे तें प्रवत्ठ मानचिन्द आहे. 
अहिंसेशिवाय मनुष्यात्या मानव्याढ्ता किंमत नाही व शानहि नारी. 
मानव आणि दानव यांच्यातील अंतर अहिंसा व हिंसाप्रवृति यावर्व 
अवलंबून आहे. अहिंसा मानवी तर हिसा दानती आहे. ज्या क्षणा- 
पासून मनुष्य अहसेला विसरछा तेव्डापासूनच हो दानवरूप बनने 
छागला आहे आणि त्या दानवतंचा अभिशाप या जगाला भोगावा 
लागत आहे. असें असूनहि हैं सत्य मानवप्राणी अद्यापि छक्षांत चेत 
नाही. परंतु आता ते सत्य समजण्यास मानव जातीस फारसा काछ 
छागणार नाही; कारण या सर्व आपत्तीवर अहिंसा हा एकच अमोध 
उपाय आदे, दुसरा उपाय नादी. 
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संसाशंतील प्राणिमात्रांना शांतीची इच्छा आहे, याचा अर्थ असा 
की, प्रत्येक जीव सुख-शांतीचा इच्छुक असून मरण्याची कोणाढाच 
इच्छा नाही. अत्यंत दुःखी प्राणी सुद्धा जिबंत राहण्याची इच्छा करवो. 
सर्वानाच आपकें जीवन केवढ प्रियच आहे असे नाही, तर तें अत्यंत 
प्रिय आहे. यात्रमाणे अशा प्रियतम बस्तूछा जो नष्ट करतो तो हिंसक 
भाहे, दानव आहे, पातकी आहे, आणि जो तिचें रक्षण करतो, प्रसंगीं 
आपल्या प्राणा्चें बलिदान करूनहि दीनदुःखितांना वांचवितो, त्यांना 
जीवदान देतो तो अहिंसक आहे, तो खरा मानव आ!हे. या मानवतेचें 
मूल्य तोच योग्य प्रमाणांत जोखूं शकतो की, ज्याध्या आ्राणांवर कंघी 
काब्ही बेतलेलें असतें. ज्यांना केवऋ् ढुसज्याला मारणें, पीडा देणें, 
एंवडेच समजतें, अशा दिंसानंदी छोकांकडून या परम उपकारी प्रवृत्तीची 
अपेक्षा कशी करावी ९ एक महण आहे “जाके पैर नहिं फटी बिवाई, 
बह क्‍या जाने पीर पराई ९” अर्थात्‌ ज्याछा आपल्या जीवनांत घोर 
दुःखाचा कधी अनुभव आलेछा नाही, एखाद्या आततायी माणसाने जो 
पयेत त्याच्यावर तरवारीचा आघात झालेछा नाही, वो दुसण्यांना 
मारण्यांत किंवा त्यांना संत्रस्त करण्यांत काय दुःख होतें, हें काय 
जाणूं शकतो ? जर कधीकार्क्व आपल्या जीवनावर वेतलेल्या दुःखद 
घटनांपासून मानवांनी कांदी धडा घेतला असता, तर आज एक मनुष्य 
दुसच्याच्या नरडीचा घोट ध्यावयाल्ला इतका हपापछा नसता ? परंतु 
मनुष्य इतका खार्थी आह्दे किंवा त्याची खार्थमूल प्रवृत्ति इतकी प्रबढ 
आहे की, तो छतः जिवंत राहण्याची इच्छा तर करतोच, परंतु 
दुसप्यांच्या जीवनाची काडी मात्रहि पर्चा करीत नाही. दारूच्या 
नशेमध्ये भरधांव वेगाने मोटार हांकणारा ज्या सडकेवरून मोटर 
चालवितो त्याच सढकेवरून जाणारे दुसरेद्दि प्राणी आहेत, ते हा 
भरधांव देगाने धावणान्या मोटारीखाली मरतीलछ, याची जश्ञी तो पर्वो 
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करीत नाही; वेदरकारपणें मोटार चालवितों त्याचग्रमाणे दुसच्या 
प्राण्यांना पीडा देणारा हा मनुष्यहि आपल्या विकाराच्या घुंदींदच मम्त 
असतो, द्याला आपल्या जीवनाची, चैनीची व सुखाची चिंता आहे; पण 
दुसच्याच्या चित्त-वित्ताची तो यरकिचित॒हि पर्वा करीत नाही- 
दुसण्याला कोरडी कोरभर भाकर न मिव्यली तरी चालेल, पण 
मत्ता मात्र चांगले खादिष्ट रुचकर पदार्थ ख्राण्यास मिव्यवेत असे 
त्यास बादतें. माझ्ा खजिना निष्कारण सनोगणती सोन्यारुप्यांनी खच्चून 
भरलेला असावा, या चिंतेंद चुर असठो; दुसच्याच्या शरीराबर लज्वा- 
रक्षणासाठी वोटभर चिर्घाहि नसते याची ठो पर्चो करीठ नाही. माही 
सावकारी शेकडों छोकांना गरीच वनवीत असली अगर माइया भोग- 
विलासासाठी हुसच्याच्या आ्राणांवर वेतत असलें तरी महा काय ल्ाचें !? 
अश्ा आपल्या नादांत असठो., आपकें साम्राज्य वाढविण्याच्या घुंदी- 
मण्ये देशामागून देश पिल्यछे गेले अगर वेचिराख झाले दरी 
ह्याला लाची यत्किचितदि पर्वो वाटत नादी. व्यक्ति, समाज आणि 
राष्ट्र यांच्या या असल्या भावनाच, दुसच्या व्यक्ति, समाज व राष्ट्र 
यांना घुलीला मिक्रृषिद आहेत. द्यामुछे कोणालाच सुखाची झोप भव 
नाही. परस्परांतील अविश्वासादी तीव्र भावना शात्र॑दिवस मनुष्याला 
व्याकुछ करते, दुसच्याचा गव्ण कसा दावावा या संधीची वाट पाहत 
चसणारेच पुष्कन्ठ ! हा सर्व हिंसक मनोदइत्तीचा दुष्परिणाम असून 
सर्व जगाछा द्याचा त्रास भोगावा ढछागत आहे. यापासून वांचण्याचा 
एकच उपाय आहे आणि तो म्हणजे लगा व जयूं द्ाः हा मंत्र. या- 
शिवाय जगांठ शांति नांदूं शकणार नाही. 
कांही लोक अहिंसा दी मित्रेपणाची जननी आहे, अशी कल्पना 
करवात; तर कांही छोक ही चांगली आहे असे मानूनदि ही अशक्य 
कोटीतील आहदे अशी कल्पना करतात, द्यांचे असे मत आह की, 
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अहिंसा दी पुष्कठ्ू 'चांगली असली तरी प्रवक्ष आचारांत ती उतरूं 
शकते नांही; ती खरोखर पाव्यही जाऊं शकत नाही. परंतु'या दोन्दी 
समजुती चुकीच्या आहेत. अहिंसेच्या पोर्टी मित्रेपणा जन्मासहि येत 
नाही व तिचें पान करणेंहि वाटतें इतकें अशक्य नाही. अहिसेवर 
चांगला खोछवर विचार न केल्यामुक्ते द्यार्चे हें असें मत बनलें आहे. 
हिंसा न करण्यास “अहिंसा' महृणतात. परंतु फेवछ आपल्या हातून 
दुसरा प्राणी मेला अगर दुःखी झाछा एवल्यावरूनच ला कृतीस हिंसा 
स्हणत नादीत. जोपयेत हिंसारूप परिणाम,द्ोत नाहीत, तोपयेत श्ञास 
हिंसा महणत नादीत, या जगांत सर्वत्र जीव भरलेले आहेत व ते 
आपआपल्या निमित्ताने सरतातहि. पण जोपयेत आपले हिंसारूप भाव 
झालेले नाह्ीत, तोपयेव जैनधर्मानुसार ती हिंसा म्दणविली जात नादी 
म्हृणजेच जोपयेत आपण प्रमादाने बागत नाही अगर प्रयत्नपूर्वक हिंसा 
टाब्ण्याचा प्रयत्न' करीत भाद्योंत, तोपयेत केवक्र दुसण्याचा घात 
जाला, एवल्यावरून लाछा हिंसक म्हणतां येणार नाही. 
सारांश, हिंसा दोन प्रकांरांनी संभवते; पहिली 'कषायांना बढी 

पडून' झालेली; म्हणजे जाणून बुजून बुद्धिपुरस्सर केलेढी व दुसरी 
अयलत्नाचार पूर्वक किंवा गैर सावधपणामुक्के झालेली. क्रोध, मान, माया, 
लोभाना बल्गी पड्टन एखादा मनुष्य जेव्हा दुसत्यावर आधात करतो: 
तेव्हा ती 'कषाय पूर्वक झालेली हिंसा असून गेर्सावधपणामुक्के जर 
'कोणाचा घात झाला, अगर फोणास त्रास, इजा झाली, तर ही अयत्ना- 
चार मूलक हिंसा होय. परंतु जर कोणी एखादा मनुष्य सावधानतेपूर्वक 
आपकें कारये करीत असेल, आणि कोणाछाहि त्रास किंवा पीडा देण्याची 
ब्याची भावना .नसेल् व अशाच्या हातून जर कोणाचा घात ज्ञाला, 
तर ल्यास हिंसक म्दणतां येत नाही..ही गोष्ट स्पष्ट करतांना शाल- 
कारांनी लिहिलें आहे फी 
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“उच्चालिदम्मि पादे इरियासमिदस्स णिग्गमदठाणे:।' 
आवादेज्ज कुलिंगो मरेज्ज त जोगमासेज्ज ॥। 
ण हि तस्स तण्णिमित्तों बधों सुहुमो वि देसिदो समये || प्रवचन-२९२। 


अर्थात्‌- जो मनुष्य समोर पाहून बादेने चार छागला आहे, 
बद्याचें पाऊछ उचलल्यावर जर एखादा जीव त्याच्या पायाखाली योगा- 
योगाने आछा:व जर मेछा, तर त्या मनुष्यास वो जीव मेल्याबदइल 
यर्किंचितहि पापबंध नाही 
* घलटपक्षी कोणी मनुष्य वेसावधपणाने काये करूं छागून,वो आपल्या 
छृतीमुक्े कोणाचें कांही बुकसान होईल काय किंवा कोणाच्या प्राणावर 
बेतेल काय याची काडीमात्रहि पर्वा करित नाही, अशा भनुष्याच्यों 
हातून एखादा जीव जरी मेला नाही, तरी तो पापाचा भागीदार आहे. 


« " “मरदु व जीवदु जीवो अजदाचारस्स णिच्छिदा हिसा। 
-- - पयदस्स णत्यि बधो हिंसामेत्तेण समिदस्स ।॥ १७ ।॥। -प्रवचनु० 


अर्थात्‌ - जीव जगो वा मरो, गैरसावधपणाने काम करणान्यास 
हिंसेंचें पातक निश्चित छागतेंच. परंतु जो सावधगिरीपूर्वक काम-करतो 
टाच्या हातून प्राणीवध झाला, तरी त्यास हिसेचें पातक छागत नाही 


अंदिसे्या या व्याख्येत्रुसार आपल्या दातून कोणाचा घात झाला 
अगर दुःख पोहोचेकें तरीहि' जोपय्त आपले- भाव लास दुःखी 
'करण्याचे नाहीत किंवा आपलें काये आपंण गैरसावधपणाने करीत 
ज्ञाही, दोंपयेत ती घडलेली हिंसा, 'हिंसा” म्हणबिली जात नाही. 
उलटपक्षी जर एखाद्यास आपलें मारण्थाचें किंवा दुःख देण्याचे भाव 
असतील व प्रयत्न करूनहि आपली ती इच्छा फलद्रप झाली नाहीं 
तंती आपण मात्र अशा खिरतीत हिंसकच ठरले जाऊं. कारण जो 
दुसप्पायें वाईट करूं इच्छितो, वो आपके अगोदर खहःयें वाईट 
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करतो.कारण म्हृटलेच आहे की,--- 


स्वयमेवात्मना$पत्मान हिनस्त्यात्मा प्रमादवान्‌ । 
पुर्व प्राष्यन्तराणा तु परचाद्‌ स्याह्य न वा वध' ॥-सर्वार्य २०६। 


अथीौत्‌ - प्रमादी मनुष्य प्रथण आपला खत:चा आपण खतःच 
घाव करतो,मग त्याचेकट्ून दुसच्या प्राण्यांचा घात होवो वा न होबो 


हिंसा-अहिंसेची स्पष्ट कल्पना यावी,यासाठ़ी जैनधर्मात हिसेचे दोन 
विभाग करून वर्णन केलें. आहे. एक द्रव्यहिंसा व दुसरी भावहिंसा, 
जेब्द्ा दुसच्याढा मारण्याचे वा सतावण्यायें किंवा बेसावधपणाचेहि 
भाव नसतात पण दुसच्या जीवांचा मात्र घाव होतो, तेब्हा ती द्व्य- 
हिंसा होय व जेव्हा कोणास मारण्याचे किंवा सतावण्यायें किंवा गैर- 
सावधपणाये आब असतात तेव्द्ा प्रत्यक्षांत जीव मरो वा न मरो ती 
भावहिंसा म्हटली आहे. वास्तविक पाहातां भावहिंसा हीच खरी हिंसा 
आहे, भावहिंसेबरोबर द्वव्यहिंसेचा संबंध असल्यामुक्रे द्रव्यहिंसेला 
/हिंसा! म्ह॒टलें आहे इतकेंच. परंतु द्रव्यहिंसा झाली; जीवेघाद झाला, 
एवह्यांवरून भावहिंसा अवश्यंभावी होईच, असें मात्र 'नाही. 
कारण ज्यावेत्ही मनुष्याच्या दातून कोणांचा घात होतो किंवा कोणास 
त्रास -पोहोचतो ,तेव्हा था मनुष्याचे भाव द्यास तसे पीडण्याचे होते 
अरे एकांताने ठामपणें म्हणतां येत नाही. म्हृणून जेव्दा कर्लाच्या 
मनांत हिंसा फरण्याचा उद्देश असेल, तेव्हा ती हिंसा हिंसा आहे. मग 
साच्या हातून कोणी मरो अगर न मरो. उलटपक्षी ल्याध्या, मनांत जर 
कोणाची हिंसा करण्याचे भाव नसतील तर ल्ाच्या हातून एखाद्याचा 
प्राण गेला तरी ती हिंसा होऊझ शकत नाही. द्रव्यहिंसा व भाविसा 
थांतीढ या श्रकारवा हा फरक रक्षांत घेतला नाही दर' कोणीच 
अंदिंसक ठरूं शकुणार नाही व अशी शंका उत्पन्न' होईड की,-- 
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जले जन्तु स्थले जन्तुराकाशे जन्तुरेव च । 
जन्तुमालछाकुले लोके कथ भिक्षुरहिसक" ॥ 

' ' अर्थ:- ज्ीं, खत्म, इतकेच काय पण सर्व आकाशांत जीबजंतु 
खचाखच भरलेले आहेत. तेव्ह्य सर्व जग येथे जंतूंनी भरलेलें आहे, 
तेथे कोण मुनी कसा बरे अहिंसक असूं शकणार ९ 

या इंफेचें उत्तर खालील प्रमाणे दिलें आहे 


ख,. .'सुध्षमा न प्रतिपीडचन्ते प्राणिन' स्थूलमूर्तय । 
थे शवयास्ते विवर्ज्यन्ते का हिसा सयतात्मन ॥ 


जीव दोन भ्रकारचे आहत; सूक्ष्म व बादर किंवा स्थूछ, जे जीव 
सूक्ष्म म्हणजे अदृदय आद्वेत ते कोणाकड्टन रोकले जाऊं शकत नाहीत 
व खतःहि दुसच्याला रोकूं शकत नाहीत. द्ांगा कोणीदि पीडा देऊं 
घकत नाही. पण जे स्थूल जीव आद्देत लाचें रक्षण केढें जाऊं शकतें: 
म्ह॒पून लांच्या रक्षणासाठी आपण खतःस संयमी कहून सावधानतेः 
पूर्वक द्यांच्या रक्षणासाठी जो जगतो, व्यास दिसेचें पातक कसे धरे. 


शावरून हें स्पष्ट आाहे की, जो मनुष्य जीवाची हिंसा करण्याचा 

ते नाही, उलट त्यास वांचविण्याचेच भाव ठेवतों आणि 

आपडें प्रत्येक काम, दुसन्‍्या जीवास कसल्याहि प्रकारचे कष्ट पोहचणार 
नादीत, अशा सावधानतेने करतो, द्याचेकड्टन झालेल्या द्वव्यदिसेचें 
पाप हयांस छागत नाही. म्हणून (यावरून) जैनधर्मांची अहिंसा ही 
भावनेवर अवल्ूंबून आईं आणि कोणीहि समजुतदार मनुष्य तिछा 
अव्यवह्दारी ( अयोग्य ) म्हणू शकणार चाददी. मनुष्याकद्टन अशी अपेक्षा 
केली जाते की, लाने आपल्या खार्थासाठी दुसच्याला त्रास देण्याचे 
भाव मनामध्ये आणुं नयेत आणि आपला उद्रनिर्वाह भशारीतीने 
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करवा की ज्यामु्े कमीत कमी जीवांचें कमीत कमी नुकसान होईल, 


अर्द्िसा हैँ तत्त्व ज्यवहाय वनविण्यासाठी ज्याप्रमाणे हिंसेचे 
दव्यधिसा व. भावहिंसा हे दोन भेद केले गेले “आहेत, द्याचप्रमाणे 
अध्िसेचेहि ,अनेक भेद आहेत, प्रथमतः ग्ृहस्थ आणि साधु यांख्या 
अक्षेपेने या अहिसेचे दोन भेद केले आद्देत. गृहस्थांच्या अहिसेचीः 
मर्यादा निराक्ती व साधूंच्या अहिसेची मर्यादा निरात्ठी आहे. जी एकाः 
करीता व्यवह्ाये आहे, ती दुसप्याठा अव्यवह्यये आहे. कारण दोघांचें पद 
व दोधांची जवावदारी ही भिन्न मिन्न आद्ेत. तसेच गृहस्थाच्या रष्ीनेहि 
या अहिसेचे अनेक प्रभेद आहेत. वा मर्यादा व तिचे भेद प्रभेद लक्षांत 
घेतले, तर जैनी अहिंसा'ही अव्यवहाये आहे असें दोषारोपण कोणीहि 
करणार नाही, असा आम्ह्दास .विश्वास आहे 


- ग्ृहर्खांची अहिंसा. 

. हिंसेचे चार प्रकार, मानले आहेत,-- १ संकल्पी, २ उद्योगी,: 
३आरंमी, ४ विरोधी. कांही अपराध नसतांना जाणून बुजून कोणी एका 
जीवाचा वध करणें, यास संकलपी? हिंसा म्हृणतात. उदा:- कसाई 
पशुंचा बध करतात. जीवन निर्वाह्मसाठी व्यापार, शेती वगैरे करणें 
कौरखाने चालविणें, सैन्‍्यांत भरती होऊन युद्ध करणें, इलादिकांत जी 
हिंसा होते. तिरा २ 'उद्योगीः हिंसा म्हणतात. सावंधगिंरी ठेउनहि, 
भोजन वबगैरे तयार करवांना जी हिंसा होते, तिछा ३ 'आरंमी' हिंसा 
म्दणतात. आणि आपसल्या किंवा दुसच्यांच्या रक्षणासाठी जी दिंसा, 
करावी छागते, तिढां ४'विरोधी” हिंसा म्हणतात.... 

, जैनधर्ममताप्रमाणे सर्व संसारी जीवांचे त्रस व स्थावर असे दोन- 
भेद्‌ मानकेले आद्वेत. मनुष्य, पक्ष, पक्की, किडें-इलादि व्यतिरि्त प्थ्वी,” 
जल, अप्नि, वायु, बस्ती यांच्यांवहि जीव आहें, मातींत किडे घरगेरेः 


मं 
ञ 
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तर असतातच; पण खुद माती खतः प्ृथ्वीकायिक जीवांच्या शरीराचा 
पिंड आहे. ह्याचअसाणे पाण्याच्या विंदूत दुर्विणीच्या सहाय्याने 
दिसणारे अनेक जंतु आहेतच. पण ट्याशिवाय खुदद पाणी जलकायिक 
जीव्रांच्या शरीराचा पिंड आहे. याचश्रमाणे अभी वगैरेंच्या वावतीतहि 
समजावें. या जीवांना स्थावर जीव म्हणतात. आणि जे चार, फिरूं, 
उड्ूं, घोल शकतात; किंवा तसे करतांना द्सितात, ते सर्व त्रस जीव 
होत.या दोन्‍्दी प्रकारच्या जीवांपैकी स्थावरजीबांचें रक्षण करण्याचा प्रयत्न 
गृहस्थाने करावा. निष्कारण जमीन खोदूं नये. व्यर्थ पाण्याची सांडउबड 
फरीत बस नये किंवा आग छावूं नये. व्यर्थ बारा घेत बस नये. किंवा 
निष्कारण झाढ किंवा भाजीपाला तोहूं नये. असल्या हिंसेचा गृहखास 
त्याग सांगितलेला आह. तसेच ग्रहस्थांना फक्त त्रस जीवांच्या संकल्पी 
हिंसेचा 'द्याग सांगितलेला आहे. या दिसेचा ह्याग केल्याने द्यास 
सांसारीक जीवनांव कोणत्याहि 7फारचा त्रास होऊं शकत नाही. कारण 
संकल्पी हिंसा ही एकत्तर फेवछढ करमणुकीसाठी किंवा मजेखातर व 
दुसरे म्हणजे दुसच्यास मारून सांस भक्षणासाठी केली जाते. “जिषंत 
रहा व दुसच्यास जिवंत राषह्टूं था” हा सिद्धांत विसरून जाऊन फेबन्ठ 
आपल्या करमणुकीसाठी जेगलांत इतस्तत: फिरणान्या पशुपक्षांची" 
शिकारी शिकार करून ट्यांच्या मांसाने आपल्या पोटाची खछगी भरते; 

ही एक अत्यंत दुःखाची गोष्ट आहे. अशा प्रकारच्या गोष्टी माणसाने 
सोडल्यास, त्याच्या आयुष्यांत त्याल्ा कांही त्रास सहन करावा छागेल 

ही गोष्ट शक्य कोटीतील नाही. मनुष्याच्या कस्मणुकीसाठी इतर साधनें. 
कांदी कमी नाहीत. अन्न किंवा भाजीपाछा यांच्या योगें खाविष्ट जेवण 
करूनहि भूक शमबिली जाऊं ककते. आजच्या युगांत वैज्ञानिक 
साधनें व शोध यांच्या योगाने सर्वत्र धान्य उत्पन्न केले जाऊं शकते. 

व्‌ अनावइयक जनावरांची उत्तत्तीहि कमी केली जाऊं शकते, जर 
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मनुष्य आपल्या खतःच्या चरितार्थासाठी जीवांची हत्या करणार नाही 
डक करीछ, तर तो दुसज्या दिशेते आपढ़ी अधिक उन्नति 


. दुसरी गोष्ट अशी की, मांसाहार हैं मनुष्याचें कांही नैसर्गिक 
भोजन नाही. त्याथ्या दांतांची रचना याची साक्ष आहे. तसेच दूध, 
तूप ब फके इत्यादींनी जी शक्ति येते, ती मांसाहाराने येतेच असे नाही. 
भांसाहए हा तामसी आहार आहे. त्याने भनुष्यांच्या सात्विक 
प्रवृत्तीचा घात होतो. या विषयावर पुष्कछ लिदृण्यासारखे आहे. परंतु 
त्यास इतके खान येथे देतां येत नादी. त्याचप्रमाणे शिकार खेछणें, 
हैं भनुष्याच्या निदेयतेचें थोतक आहे. वाघ वगैरे हिंसक पहन भुकेनें 
व्याकूछ झाले म्हणजेच इतर- जनावरांवर आक्रमण करतात, पणः 
मनुष्याची त्याच्याहि पुढे मजल गेढ़ेली आदे. तो मीतीने गांगरलेल्या 
पशृं्यामागे घोड दौड करून घाण किंवा बंदुकीच्या गोढीने त्यांचा 
प्राण घेडनहि आपंडी करमणूक करून घेतो. कांदी छोकांचें म्हणं' 
असे आहे की, शिकार खेछल्याने अंगी पराक्रम येतो, म्हणून शिकार 
खे्णें हैं क्षत्रियांचें कर्तव्य आहे. कदाचित्‌ क्ौये आणि निदेयता 
यांनाच त्यांनी वीरत्व मानलें असावें. परंतु वीरत्व हूँ एक आंतरिक शौरे' 
भादे, की जें वेब्येवे्ी अन्याय व अत्याचारांचा प्रतिकार करण्यासाठी 
प्रगट होतें व तेजखी पुरुषांत चमकतें. सयप्रस्त होझन इतस्ततः पऋ- 
णाच्या मुक्या प्राण्यांच्या जीवनाचा खेछ खेकणें, हैं कांदी वीरत्व नाही. 
ही भीति आहे व असे करणारे बहुधा मित्रे असतात. 'यांचें एक उदा- 
हरण आमच्या पाहण्यांत आढें आहे. बनारसमध्ये ज्या गहींव आम्ही 
राहतो, ती बस्ती (महाहांची ) कोव्यांचीः आहे. ते इतके ऋूर आहेत 
की, मोठमोठ्या प्राण्यांना (माशांना ) पकट्टू्न भाजीपाल्याप्रमाणे कापून 
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खातात. परंतु दा भागांव जेब्द्या हिंदू मुसल्मानांचे दंगे झाले त्यावेक्े- 
सची त्यांची मितिग्रत्त अवस्था कीच येण्यासारखी होती. आपल्या 
नावेंत बसून कांहीजण नदीच्या पैल तीराछा गेले व वाकी राहिलेले 
लोक जैन विद्यार्थ्यकडे आपकें रक्षण करण्यासाठी प्रार्थना करीत होते. 
एकूण, मांसाहवर व शिकार खेब्य्ण्याशी शूर॒ वीरनेचा कांही संबंध नाही; 
म्हणून्त असल्या गोष्टीपासून आपण दूर रहावें. 


याचप्रसाणे धर्माच्या नांवावर देवीसमोर बकरे, म्हैस, डुकर 
इत्यादीचें चलिदान करणें ही एक मूढता व क्रेयेच आहे. असल्या 
छत्यानें देवी प्रसन्न होत नाही. धर्मायतर्नांना कसाईखाना वनविणे हैँ _ 
फेव्दादी भूषणास्पद नादी. म्हृणून सर्वप्रथम धर्म, पोट किंवा करमणुकी- 
साठी फोणत्याहि प्राण्यांचा घात करतां कामा नये. 


कांदी छोकांचें मृृणणें असें आदे की, जैनधर्मानुसार ज्याअर्थी 
बनस्पती वगैरेद्दी जीवांचें शरीरच आहे, त्याअर्थी मांसाहरी भोजन 
न करणास्यांनी वनस्पती बगैरेंचाहि आहार घेऊ नये. परंतु सप्त धातु 
युक्त जें शरीर त्याछाच 'मांस' ही संज्ञा आहे. घनस्पतींद असे सप्त 
धातू नाहीव, त्यामुके पनस्पतीचा आहार हा मांसाहार नव्हे. तसेच 
कांही छोक खत: प्राणी न मारतां आपोआप मेलेल्या प्राण्यांचें मांस 
खाण्यांत दोष मानीत नाहीत. ज्या प्राण्यांचें तें मांस आहट, त्यास ते 
मारीत नाहीत, हें खरे आहे. परंतु एकतर मांसांत तत्काल अनेक सूक्ष्म 
जीवांची उत्तत्ती होते व दुसरे म्हणजे मांस भक्षणापासून जे वाईट 
परिणाम द्ोतात, त्यापासून मनुष्य आपछा बचाव कधीदी करूं शकत 
नादी, म्हृटलेंच आहे की--- 
माँसास्वादनलुव्धस्थ देहिनो देहिनं प्रति । पर 
हतु प्रवर्ते बुद्धि. शकुन्य इव दुधिय. ॥ २७॥॥ --योगशा०ण 
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अर्थ:- ज्याढा मांस खाण्याची चटक छागढेली भाहे, त्याची 
बुद्ढी दुष्ट पक्षांप्रमाणे दुसच्यांना मारण्याकडेच छागलेढी असते, 

अलीकडे मांस भक्षणाचा बराचसा प्रचार झालेला आहे. त्याचा 
असा परिणाम झाल्य आहे की, मनुष्य आपल्या खार्थासाठी दुसज्या 
मनुष्याचा दुष्मन बनतो. एकाछा दुसच्याचा खून करण्यांत थोडासाहि 
संकोच वाटत नाही. म्हणून्न असल्या गोष्टीपासून सावध असावें. 


याप्रमाणे गृहस्थाने संकल्पी हिंसेचा अवदय त्याग करावयास 
पाहिजे. आता उद्योगी, आरंभी व विरोधी हिंसा शिल्कक राहिल्‍या, 
खाल्च्या दर्जाच्या गृहस्थास इतका त्याग करणें शक्य होत नांदी. 
कारण त्याठा आपआपल्या छुट्ुंबाच्या भरणपोषणासादी कांहीना कांही 
उद्योग व आरंभ करणें भाग पढतें; त्याशिवांय द्याचा निर्वाह होऊं शकत 
नाही. पण असे करतांना दुसज्या' प्राण्यस कमीत कमी त्रास होईछ 
अजशी खबरदारी ध्यावी किंवा असलेच उद्योग करावेत. त्याचप्रमाणे 
“विरोधी” हिंसेपासूनहि ग्रृहस्थाची सुटका होऊं शकत नादी. तो खतः-, 
हून निष्कारण कोणाशी विरोध करणार नाही; परंतु त्याच्यावर कोणी, 
आक्रमण केले तर त्यापासून खत:चा बचाव करण्याचा तो जरूर 
प्रयत्न करील. आक्रमकांशी सामना न देतां भिऊन घरांत छपून बसणें 
हैं अहिसेवें ग्रोतक नब्दे. या मानसिक हिंसेपेक्षा प्रत्यक्ष हिंसा 
पुष्कछ् चांगली आहे. जैनशास्रांत स्पष्ट सांगितलें आहे. 'नापी सष्ट: 
सुदृष्टियः स सप्तमिभेयमेनाक्‌? [ पत्नाध्यायी ] जो जैन धर्मावर खरी 
श्रद्धा ठेबतो तो सात अकारच्या भयांपासून संपूर्णफपणे रहित असतो. 

जैनधर्माचे सर्व तीयेकर क्षत्रियवंशी होते. त्यांनी आपल्या आयु- 
ध्यांत पुष्कब्ठ विग्विजय मिक्विले. मौये सम्राट चंद्रगुप्त, महमेघवाहन 
सम्नाट खारवेल, वीर सेनापती चामुंडराय इत्यादि जैन वीर योद्े 
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भारतीय इतिदासांतीकू उज्वछ रत्न दोत, वास्तविक जैन धर्म हा त्या 
अ्षत्रियांचा धर्म होता, जे रणांगगांवर शत्नूंचा सामना तरबारीने कसा 
करावा दे जाणत होते; आणि त्यावर क्षमा कशी व केव्दा करावी 
हेंही जाणव होते. जैन क्षत्रियाकरिंतोी खालीछ आदेश होता.-- 
“ये धास्ववृत्ति'समरे रिपु स्थादू ये कण्डको वा निजमण्डलूस्थ । 
अस्त्राणि तत्व नृपा क्षिपन्ति न दीनकानीनशु भाश्येषु ॥' “-यद्षस्तिलक, प्‌. ९६ 


अखशख्राने सुसज्जित दोझन, रणांगणावर श्र म्हणून जो 

आलेछा आहे, किंवा जो आपल्या देशाचा शत्नू आद्दे त्यांच्यावरः राजे- 
छोक शस्त्र भ्रहार करताव. कमजोर, भयप्रस्त, सदाचारी पुरुषावर ते 
आपकें शत्ष कधीददी उचलीत नाहीत. ही जैनी राजनीती आहे. म्हृणून जे 
छोक अहिंसा धर्मावर मीतीचा आरोप करतात ते भ्रमांत भाहदेत, 
अ्दिसेंत मीतीछा खान मुब्गीच नादी; उछट अ्दिसेचा पहिला धढा 
निर्भेयता हा आदे. निभेयता व कायरता हे एकाच ठीकाणी राहूं शकत ' 
नादीत. शौये द्व आत्म्याचाच गुण आहे. अत्मयाच्या द्वारें जेब्द्म तें 
प्रगट होतें, तेब्हा ती अहिंसा समजात्ी व शरीराच्या सहाय्याने तें शौये 
प्रगंट दोतें, तेव्दा ती वीसता असते. जैनधर्मी अहिंसा ही एकतर 
वीरतेचा किंवा क्षमतेचा पाठ शिकविते. आपत्तीकाव्यंत गृहस्थाचें 
कर्तव्य दाखबित .असतांना एका जैनाचार्यानी छिहिलेलें आहे. 

अर्थादत्यतमस्योच्चैरुहिष्टेपू स दृष्टिमान्‌ । 

सत्सु घोरोपसगेषु ,तत्पर स्यात्तदत्ययँम्‌ ॥८१२॥ 

यहा ने छ्ात्मसामरथ्य यावन्मत्रासिकोशकम्‌ । 

तावदू दृष्दु च श्रोतु च तद्‌बाघा सहते नस. ॥८१३॥-पड्चाध्या,। 


अर्थ:- धर्माचें आयतन, जिनमंदिर, जिनविंव इत्मादीपेकी कशा- 
चरहि संकट आछे असतांना खूच्या जैनाने तें दूर करण्यास तयार 
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राहिलें पाहिजे. आणि जॉपयत त्याच्याजबक् आत्मवल, मंत्रवर, 
तरवारीचें वक्त किंवा धनवरछू आहे, तोपयेत असल्या आपत्ती, तो 
उघड्या ढोल्ययांनी पाहूं व ऐकूंहि शकत नाही. ' 


जें धर्मावर आलेल्या आपत्तीच्या प्रतिकाराबावतीत सांगितलेदें 
शाह, तेंच देशावर आलेल्या आपत्तीसंचंधीदि समजावें म्हणून जैन- 
धर्मोनुयायांची सेनेंत भरती होऊं शकत नाही किंवा युद्ध करूं शकत नाही 
असे जे समजतात ती त्यांची भ्रामक कल्पना भाहे. अछिकडे जैनधर्मी 
छोक चहुतांशी वैद्य आदत; आणि अनेक शतकांपासून चाल॒त आकेले 
त्यांच्यावरी अत्याचार, त्रास व संकटें यामुके ते मिश्रेहि बनलेले. 
आहत. पण हा अहिंसा धर्माचा दोष नाही. भारतावर जोंपयेत अहिंसा 
धर्मीय जैनांचें राज्य होतें, तोपयेत भारत गुछाम झालेढा नव्हृता, 
ते भरणें जाणव होते व श्रसंगीं मारणेंद्रि जाणत होते. परंतु रणांतून 
पराइमुख होऊन पक्रणे त्यांनगा माहित नव्हतें, प्राणांच्या भोदाने 
कर्तव्यच्युत होणें, हीच मोठी हिंसा होय, 


एकेवेल्ली गीतेमध्ये सांगितलेल्या अजुनान्या व्यामोहा बश्छ, एका 
लेखकाने लिहलें आहे की, “अजुनाचा आदश अनायोचा-बौद्ध व 
जैनांचा-माग आहे तो आर्याचा-हिंदु जातीचा कदापीहि होऊं शकत 
नाही-” छेखकाने या आदर्शास जैनाचा आदशे कसे मानल्ें हें 
समजू शकत नाही. गीतेवरून हैं स्पष्ट आहे की अजुन हिंसेच्या भयाने 
युद्धापासून पराज्नमुख होत नव्दता; तर आपलें भाऊबंध व आपकें कुछ 
थांचा सत्यानाश दोईल, या भीतीने तो कर्तव्यच्युत होऊं छागला द्ोता. 
अजुनाच्या हृदयांत अहिसेची ज्योत पेटलेी नव्हती, की निच्या 
प्रकाशांद मनुष्य प्राणिमात्रांना आपला बंधु व सर्व विश्व आपकें झुटुंब 
तो समजू शकेल. त्याच्या हृदयांत कौदुंबिक मोहाचें साम्राज्य वैमान 
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घालीत होतें; द्यान्‍्यापुढे अहिंसेचा आदर नव्हता. अहिंसा कर्तव्यच्युत 
करीत नांदी. परंतु कर्तव्याकर्तव्याचा बोध करवून माणसास आपल्या 
कर्तव्यावर दृढ राहण्यास शिकविते व ग्हणून अहिंसा ही अव्यवहाये 
नाही; व ती भीति अगर निबेलतेची जननीहि नाही. तिची भर्यादा, 
व्याख्या व शक्ती यांच्याशीं जो परिचित आहे तो असें म्हृणण्यावें साइस 
कदापीहि करणार नाही. 


५ श्रावकार्चे चारित्र, 

जैनशाम्धांत, जेनसंघाचे चार विभाग सांगितलेले आहेत.- १ मुनी, 
२ आर्यिका, ३ आवक, ४ श्राविका, आ्रावक म्इणजे पुरुष-ग्रहर्तम; व 
श्राविका म्हणजे स्ली-गृहर्थ. जैनगृहस्थांना श्रावक म्हणतात. हयाचा 
अपश्रेश 'सरावगी” हा शद्ठ कांही कांही ठिकाणी प्रचलित आहे. 
जैनसंघांत श्रावक व श्राविकांचें महत्वपूर्ण स्थान आहे. कारण स्ांच्या- 
शिवाय शुनींचा आश्रम चारुंच शफणार नाही. शिवाय स्ांच्यां- 
तूनच तर पुढे भुुनि किंबा आर्थिका होतात. म्हणून जेनग्रहस्थांचा 
आधार हा एकप्रकारे मुर्नीच्या आचाराचा पाया आहे; व द्यावरच 
काछांतराने मु्नीच्या आचाराचा भव्य प्रासाद उभा राहतो. न्हणून खरा 
जैनगृहस्थ हा एक आदशे ग्रूहथ असतो. 


जो न्यायाने धन मिव्यवितों, गुणी जनांचा आदर करतो, गोड 
वाणी बोछतो, एकमेकास विरोध येणार नाही अशा रीतीने जो धर्म, 
अर्थ व काम पुरुषार्थाचें सेवन करतो, जो विनयशील आहे, योग्य 
असा आहार विहार ज्याचा आदे, जो सज्जन संगतीत असठो, तसेच 
जो शास्ज्ञ, झतज्न, दयारु, पापमीरु आणि नितेंद्रिय आहे, तो गृहर्थ 
धर्मांचें खरें पालन करतो असे जैनशास्त्रांत सांगितलें आह. ज्या 
गृहर्थांत इतके गुण असतीछ तो अगदी आदरश ग्रृहरथ असेल यांत 
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कांहीच शंका नाही.अशा प्रकारचे सद्गृहस्थ जर या प्रथ्वीतलावर असतीढ 
वर ही प्रथ्वी खर्गापेश्षाहि वरचढ़ बनेल. परंतु मनुष्याची भोगलाल्सा 
खार्थप्रवृत्ति ग्ञा इतक्या प्रबल आहेत की, तो आपल्या सदूग॒ुणांता 
विसरका असून काम व अर्थपुरुषार्थाच्या पाठीमागे तो छागलेला 
भाहे. जणुं ते लयाचें भाराध्य देववच बनकें आहे. .तो धर्माचरणहि 
करीत असलछा, तरी आराध्य देवत असलेल्या अर्थ व काम था आरा- 
ध्यांच्या पूर्तीसाठीच व्यांच्या नादीं छागून् तो न्यायान्यायाचा कांहीहि 
विचार करीत नादी. द्याला दयेची आस्था व पापाची भीतिदहि बादत 
नाही, इंद्रियांचा तो दास बनलेला आहे आपि स्ांच्याच दृप्तीसाठी 
तो सर्व काँही करते. असो. 
जैनगूहाचे आठ मुल्गूण आहेत.- अहिंसा, सत्य, अचौये, 
ब्रह्मयये आणि अपरिप्रह यांचें एकदेश ( अंशतः ) पालन; ज्याचप्रमाणे 
मद्य, मांस, मधु यांचा संपूर्णपणं लाग; झाडांची, मुल्ठी झ्ाड वाह- 
विण्यास ज्याप्रमाणे'कारणीभूत होते, द्याचप्रमाणे गृह्थांची सर्व प्रगति 
या गुणांवर अवल्ंबून असल्यामुछे. यास मुछ्यूण असे म्हणतात. 
यांच्याशिवाय कोणदाहि जैन, 'श्रावक' म्हणविछा जात नादी- 


१ अहिसाणुव्रत, 


बैनमताग्रमाणे त्रस आणि स्थावर असे दोन प्रकारचें जीव आहत. 
चालणारे,फिरणारे असे मनुष्य, पु, पक्षांत्रमाणे असणारे जीवजंहु हे त्रस 
लीव होत; आणि एथ्वी, जल, अप्नी, वायु वनरपतीरूप जीवांना खावर म्हृण- 
तात, खावर जीवाच्या हिंसेचा त्याग तर गृहस्थ करूंच शकत नादी, कारण 

, ह्यास स्ाच्या जीवननिर्वाह्यसाठीच या सर्व बस्तूँंची आवश्यकता असते. 
तरीहिपण टाँना निष्कारण त्रास होऊं नये. यासाठी पुढे सांगितत्या- 
प्रमाणे वो सावधगिरी ठेवतोच, आता राहिले त्रस. या जीवांची हिंसा चार 
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प्रकारची - आहे. संकल्पी, आर॑मी, उद्योगी व विरोधी. यांच्यांपेकी 
केवछ संकल्पी हिंसेचा त्याग गृह्थ करू शकतो. द्याची माहिती पूर्वी 
आलेली आहेच. शासत्रकारांनी लिहिढे आहे.--- 


/इत्मवारम्भजा जद्याद्‌ हित्तामारम्भजा प्रति । 
व्यर्थस्थावरहिसावद्यतनामावहेद्‌ गृही ।। १० ॥ -सागारघर्मा० 


अर्थ:- आरंभाशिवाय इतर कार्यामध्ये होणारी जी हिंसा ती 
गृहख्थाने सोइून द्यावी, व शेती, आरंभाविक कार्यामध्ये निष्कारण 
होणारी जी हिंसा, ती यथाशक्ती सोडण्याचा प्रयत्न करावा. 


आरंभक्रियेमध्ये होणाप्या हिंसेशिवाय मनोर॑जनासाठी, निव्दा 
लौ॒प्यासाठी, काठव्याचे जोडे वनवावे म्हणून अगर धर्माच्या नांवाबर 
जी पशुहलया होते ती सर्व श्रावकांनी सोडावी. द्याचप्रमाणे जिवंत पशुंना 
मारुन ह्ांच्या ताज्या व मुझ बनलेल्या बस्तूंचाहि ग्ृहलाने लाग 
करावा. कारण स्ामुक्के ह्यांच्या वधास प्रोत्साहन मिलते. ज्याअर्थी 
गृहस्थास आंपलें जीवन व्यतीत करणें ऋमप्राप्त हे. व तें जीवन 
कांही उद्योग घंदा केल्याशिवाय चाढूं शकत नादी, लाअर्थी आरंभी 
. हिंसा ही गरृहस्थांसाठी अपरिहाये आहे. परंतु गृहस्थाने अशा प्रकारचा 
उद्योग कराबा की, व्यामध्ये कमीतकम्मी जीवाचा घाव होईल; ब 
तितकाच उद्योग करावा की, जितका ट्याच्या निर्वाह्ठास आवश्यक 
आहे. कारण जो गृह थोढा आरंभ व थोढा परिग्नह यांवच संतुष्ट 
असतो, तोच अहिंसाणुब्रताचें पाछन करूं शकतो. ज्याला रातज्ंदिवस 
धनाची चिंता छाराढेली आहे, रोज नवनवे कारखाने काढून धनसग्रह 
फरण्याकडे ज्याची' प्रवृत्ति आहे व आपल्या अधिकास्यांना व नोकर- 
चाकरांता कमीतकमी बेतन देऊन द्याच्याकट्टन अधिकाधिक काम करवून 
घेतो; न्यायान्यायोचा कांदीदि विचार करीत नाड़ी, तो अहिंसेचें 


$ 
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पालन काय करीछ ? समाधानी माणसांसाठीच अहिंसा आहे. असंतुष्ट 
मनुष्य कधीच अहिसक होऊं शकत नाही. गृहस्थांचें हें कर्तव्य « 
सांगितलें आहे की, आपल्यावर अवर्लंबून असणारांना व नसणाच्यां- 
नाहि भोजन देऊन मग खतः भोजन करावें. समाधानी मनुध्यच तसे 
करूं शकेछ. असमाधानी मनुष्य तर प्रथम आपल्या पोटापेक्षा आपली 
तिजोरी भरण्याचा प्रयत्न करील; त्यान््या दृहीने आश्रितांच्या चिंता 
व्यर्थ आहित, आश्रितांना मी पैसे देऊन त्यांना कामाढा छाबकें 
थह्टे, प्रत्येक महिन्यांत त्यानुसार त्याल्ा पगार दिला जातो, त्यांत त्यांचें 
त्यांच्या मुलाबाब्यंचें पोट भरो वा न भरो; एवल्या पगारांत ते काम 
करीत नसतीछ तर आम्ट्दी दुसरे छावूं, इतक्यांत काम करणारे कांही 
दुसरे कमी नाहीत. अशा विचारांचा मनुष्य खरा व्यापारी असलछा, 
तरी तो अहिंसक व्यापारी नाही. जो आपल्याप्रमाणेच आपल्या अब- 
छंवितांचीदि काब्यजी घेतो व त्यांच्यवर जुल्म जबरदस्ती न करतां 
योग्य समयी भरपूर भोजन देतो व त्यांच्या शक्तीप्रमाणेच त्यांना 
काम देतो, तोच खरा अहिसिक व्यापारी होय. ही गोष्ट आपले आभित 
भनुष्य आणि पश्ु या दोधांच्या बाबतींत समानतेने छाग्॑ आहे- 
जैनाचार्यानी अहिंसेचें पांच दोप सांगितकेले भाहेत व ते दूर 
करण्याची ताकीद दिलेली आहे; ते दोष याप्रमाणे आहेत.-- 

१) दुष बुद्धीने मनुष्य किंवा पशुता दोर बगैरेंनी बांधणें, रागांत 
थेऊन कांही माठक आपल्या नोकर चाकरांना वांधवितात; परंतु 
पावीव पशु बांधल्याशिवाय राहूं शकत नाहीत, म्हणून त्यांना अशा 
रीतीने बांधावें की, घरास आग वगैरे छागली तर ते बंधन सोडवून 
घेऊन त्यांना पत्तां येईछ. २) कूरतेने काठी किंवा कोरड्याने मारणें. 
5) दुष्ट धुद्धीने कोणाचें नाक, कान, दांत, पाय बंगैरे अवयव कापणें; 
परंतु कोण्या पशु किंवा मनुष्याच्या शरीराचा एखादा अवयव सढहा 
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असेल किंवा शरीरास फोड झाला असेर तर कापण्यांत अगर चिरण्यांत 
दोष नाही. ४) रागांत येझऊन किंवा छोभाने मनुष्य किंवा पशुंवर 
त्याच्या शक्तीपेक्षा जास ओझे लादणें किंवा शक्तीवाहेरचे काम करविणें, 
मनुष्य खत: उचलछन जितके ओझें घेऊडन जाऊं शकेल व खाली 
उततरवून घेऊं शकेल तितकेंच ओझें त्यास श्रावकाने उचलण्यास व 
ठेवण्यास सांगावें. त्याचप्रमाणे काव्यचेंहि अवधान त्याने अवदय 
ठेवावें. ठतविक (योग्य) वेक्ेपयत्च त्यांच्याकइ्दन काम करवून 
घ्यावें. श्रावक जर शेती करीत असेर, तर त्याने नांगर अगर गाडीस 
बैलांना योग्य वेक्ेपयेत जुपावें व योग्य वेढीं सोडाबें. शक्तीपेक्षा 
अधिक काम करबून थेणें ही हिंसा आहे. ५) दह्यन-भुकेने संत्रस 
झालेलछा प्राणी मरूनहि जातो म्हणून कोणाचेहि खाणे-पिणे रोकूं नये, 
कोणी एख्ादा अपराध केला असेल तर त्याला मिवविण्यासादी हुछा 
जआाज भोजन मिल्णणार नादी असे पादिजे तर म्हणावें. परंतु भोजनाची 
वेव्ठ आली की त्यांना खाऊं भाडूनच आपण खावयास पाहिजे. किंवा 
एखादा कोणी आजारी असेल किंवा खत:हुन उपवास करीत असेल तर 
ती गोष्ट निराकी. म्हणून आ्रबकाने या गोष्टी छक्षांत ठेवाव्या की आपल्य 
अहिंसाव्रतांत कांही दोष येणार नाही, असा व्यवहार ठेवछा जाईल. 
अहिंसात्रती श्रावक्र आपल्या आश्रितांच्या बरोबर जर असा 
व्यवहार ठेवीछ, तर त्याठा आर्थिक दृष्टीनेहि छास होईल; कारण 
ग्रेमछ व्यवहाराने कार्यकारीगण त्याचें काम आपके आहे, अ्से 
समजून मन लाउन त्याचें काम करतीर व त्याचें नफा नुकसान हैँ 
आपकेंच नफा नुकसान आहे असे समजतील. याप्रमाणे अहिंसामूल 
व्यवहार हा खार्थ व परमाये या दोन्‍्दी दृष्टीनी फायदेशीर आहे. 
 जमीनदार व मिलठमालकांनी (कारखानदारांनी ) आपल्या आश्रित 
शेतकण्याशीं व मजुरादीं असा प्रेमव्ठ व्यवहार ठेवछा असतां दर दोन्ही 
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पक्षांत जी ओढाताण व कठ्ठता दिसते, ती दिसली नसती व जमीन- 
दारी किंवा कारखान्यावर सरकारी नियंत्रणाची गोष्टहि उद्धवबली नसती. 


--रात्रि-भोजन त्याग व जल्गालन, 


अहिंसाव्रती आवकाने रात्री भोजन करूं नये व पाणीहि कपड्याने 
गाढूनच उपयोगांत आगावें, रात्री भोजन करण्याचे दुष्परिणाम वर्तमान 
पत्रांतून अनेकदा प्रकाशित होतात, उदा० चहाच्या किटलींत पाठ जदून 
गेल्यामुक्के चहा पिणारांचें मरण ऐकण्यांत येतें. कधी कथी एखाया 
मोब्या पंत्तीत भांड्यांत साप पद्टन गेल्यामुक्े मनुष्याचें मरण ऐकण्यांत 
येतें, दरवर्षी अशा दोन चार घटना द्वोतात. परंतु अजुनहि माणसांचे 
ढोके उघढत नाहीत. नेहमी द्विसाच्या प्रकाशांत काब्य्जीपूर्वक पाहुनच 
भोजन करावयास पाहिजे. एकतर रात्रीच्या वेब्यें अगदी तेजस्वी असा 
. प्रकाशहि दिवसाच्या प्रकाशाइतका तेजी असत नाही; आणि सूचे 
प्रकाशांत इतस्ततः छपून घसलेले जीवजंतु शात्र दोतांच आपल्या 
अन्नाच्या शोधार्थ बाहेर पडतात. कृत्रिम प्रकाश त्यांना रोकूं शकत नाही. 
घलट जाख तेजख्री प्रकाशाने पतंग वरगेरे किडेहि' अधिक उत्पन्न 
होताव व भोजन करणास्याच्या ताटांत ते टपटप पड़ शकतात- हल- 
वायाच्या दुकानावर रात्री जाऊन पाहिलें तर भद्टीवर दुधाची कढई 
ठेवलेली असते व बर विजेच्या दिव्याभोवतती अनेक किडे फिर 
असतात व ते कढईमध्ये पडतात. तिच्या जवब्यय या किव्यांच्या 
शिकारीसाठी पाठ बसलेली असते., तीहि कधी कथी दुधांव पढतेच, 
एकदा अशाच प्रकारच्या दुधाच्या दुह्माची लस्सी एकजुण प्यात् तेव्दा 
दाची खिती अस्त वाईट झाली. भोजनांत एखादा जीवजंतु गेला 
तर जजैर रोग होते किंवा कुष्टांसरखे रोग होतात. तसेच वैथक 
शास्राय्या नियमानुसार भोजन झाल्यानंदर तीन तासांनीं जेव्हा 
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अन्नाची पचन किया सुरू होते, ल्यावेकेस निजावयास पाहिजे. परंतु 
जे लोक रात्री मोजन करतात; ते बहुधा भोजन झाल्यावर थोड्याच 
वेब्यंत झोपूं छागवात. लामुक्े स्वास्थ्य खराब द्वोतें. म्हणून आरोग्याच्या 
दृष्टीनेदि दिवसां भोजन करणे हितावह, आहे. 
ब्याचप्रमाणे नेहमी पाणीहि गाढ्ूनच उपयोगांत आणावें. न गाछ- 
हेल्‍या पाण्यांत किडे असले तर ते पोटांत जाऊन अनेक प्रकारचे त्रास- 
दायक शेग उत्पन्न होतात. ज्यावेक्रेछा कॉलरा वगैरे सारखे रोग 
पसरतात तेन्ह्ा पाणी गरम करून पिण्याचा नेहमी आदेश दिला जातो. 
 बासतविक गरम पाणी कथीही विकार करीत नाही. जैनसाधु नेहमी 
गरम पाणीच पितात, पण जैनग्रहस्थांना मात्र गरम पाणी पिण्याचा 
'नियम सक्तीचा नाही. पाणी गाढून वापरण्याचा मात्र सक्तीचा आहे. 
न गाव्य्लेल्या पाण्यापेक्षा गाललेलें पाणी हें अधिक साफ असत्तें व 
गाव्य्लेल्या पाण्यापेक्षा गएम पाणी शुद्ध असतें. आजकाल तर जागो- 
जागी नब्ठ छावलेले आद्वेत. परंतु नव्यचेंहि पाणी गाढूनच वापरावयास 
पाहिजे. ट्यापाण्यांतहि माती बगैरे मिसव्यलेली असते. गाल्कें 
असतांना ती कपड्यावर जमा होत असलेली दिसते. म्द्णून पाणी 
नदीचें असो, नव्यचें असो, अगर विहीरीचें असो ते यादुनच 
वापरावयास पाहिजे, ट्यामुक्ते पुष्कछशा रोगांपासून, कष्टांपासून आपका 
बचाव होतो. एकदां वर्तमान पत्रांत मुरादाबाद जिल्झाची घढना 
प्रकाशित झालेली द्वोती. एक मुछगा रात्री चाजेखाली पाणी ठेवून 
निजला दा पाण्यांत विचू पढला त्या मुलास रात्रीं तह्ायन लागली व न 
बघतांच तो पाणी पिऊ छागला, तो विंचू त्याच्या तोंडांत गेा व 
जबड्याला डंख मारू छागढछा, मुझगा सारखा तब्ब्मढूं छागला; 
पुष्कक्से उपचार केले पण आंत चिकटलेका विंचू कांदी बाहेर नि्धूं 
शकलछा नादी, सरनेशेबदी त्या मुलाचें तडफढत तढ़फडतच प्राणोत्तमण 


नी 
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झालें. झशा दुघेटना छक्षांत घेऊन रात्री भोजन न करणें व पाणी 
गाढून पिणें असे नियम आपण अवश्य पाव्यवयास पाहिजेत, धार्मिक 
विषयांत केवछ धर्माचीच मर्यादा नाही तर त्यांत व्यक्ती व समा- 
जाचें हितहि साठविलेलें आहे. " 


*ै २ सत्याणुव्रत, 


पी 
जी गोष्ट जशी पाहिली अगर ऐकली असेछ तशीच ती-न सांग; 
यास सर्वलाधरणत: असत्य मानें जातें. परंतु जैनधर्मात सत्य हैं 
असे कांही खतन्न श्रत नाही तर अहिंसा ब्रता्ें रक्षण करणें-हेंच 
'त्याचें दक्ष (ध्येय) आहे. म्हणून जैनधर्मात दुसच्याछा त्रास पोहोंचेल 
अशा उद्देशाने बोललें जाणारें सत्य वचनहि असत्य समजलें जातें. 
, उदा० एखाद्या काण्या माणसास तूं काणा आहेस, असे म्हणणें सत्य 
असलें तरी त्यामुद्े त्या माणसाच्या मनास इजा पोहोचत असल्यामुक्रे 
व त्याढा चिडविण्याच्या उद्देशानेच असे म्हटलें जात असल्यामुल्ले 
हैं असत्य भाषणच म्हणविलें जातें, या दृष्टीनेच जर एखादे वेढेला 
सत्य बोलण्यामुके कोणाच्या प्राणावर संकट येत असेर दर तें सत्य 
बोलणें सुद्धा चुकीचें आहे, असे जैनमत सांगतें. परंतु अशावेढी असत्य 
बोछून एसखाद्याच्या प्राणा्चें रक्षण होत असलें तरी जर त्याच्या 
, जीवंत रहाण्याने दुसच्या श्राण्यांच्यावर संकट येण्याची शक्‍्यता असेल 
तर था नियमालाहि अपवाद करतां येतो. कारण व्यक्तीच्या जीवनाचें 
रक्षण हें जरी अमिप्रेत असलें, तरी त्याच्याकट्टन होणाज्या जुलमानें 
अगर थत्याचारांचें रक्षण कोणत्याहि अवस्थेंत इष्ट नाही. तसेच अत्या- 
चारांपासून सुधारणा व्हयावी म्हणून व्यक्तीचा प्राण थेण्यापेक्षा त्यांच्यांत 
सुधारणा करणें हैँ अति उत्तम. परंतु हें शक्य नसलें तर अन्याय किंवा 
अत्याचारांना सहाय्य देणें हें कपीहि योग्य नाही. व्यक्ती सुधरूं 
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शकतो व महृणून त्याढा दसे करण्याची संघी दिली पाहिजे. आए. 
रक्षणासादी असत्य वोल्ण्याच्या मुब्यशीं हाच उद्देश आहे. 

असत्य वचनाचे अनेक भेद आहेव-- १) व्यक्ती संचंधी खोटी 
माहिती सांगणें; विशेषतः लप्नादि प्रसंगी विरोधी साणसांकट्टन विवाह 
होऊं नये न्दृणून मुलींच्या किंवा मुलांच्या वावर्तीत खोट्यानाथ्य. 
अनेक कंड्या पिकविण्याची प्रथा यांतच येते, २) जनावरांसंबंधी 
खोदें वोढणें उदा० थोड़े दूध देणात्या नाईवइहल खूप दूध देणारी 
आहे असे सांगणें किंवा प्रकारांवराने उलट बोलणें इँद्वि यांतव समा- 
विष्ट द्वोतें. ३) जढ पदार्थासंवंधी खोंटें बोढणें, उदा० दुसच्याची 
जमीन आपली सांगणें किंवा कर वगेरे चुकविण्यासाठी आपली माल- 
मचा दुसच्याची सांगणें. ४) छाज किंवा छोभाछा वर्णी पहन खत्या 
घटने विरुद्ध साक्ष देणं. आपल्या जबब्ड कोणाची ठेव ठेवली असेल 
तर त्यावावत खोटें वोढणें; हैँ किंवा यासारखे दुसरें खोदें भाषण 
गृहस्थाने वोलू नये. त्यामुक्े मनुष्याचा विश्वास नष्ट होदों व अना- 
चारंना प्रोत्साहन मिव्य्तें, तसेच ज्यांच्या वावतींत खोटें बोललें गेढें, 
त्यांनाहि दुःख होऊन तें आपके जन्‍्माचें बेरी वनतात. जे छोक 
आपल्या रोजच्या व्यवह्ारामध्ये खोटे वोलतात किंवा खरा व्यवहार 
करीत नाहीत त्यांची बाजारांद पत राह्मत नाही. लोक त्यांना अविश्वास 
समजून त्यांच्याशी घेण्यादेण्याचे सर्व व्यवहार बंद करवात. 

खोटदे बोलण्याची संचय नसूनहि कथी कधी शायाच्या भरांत 
मनुष्य खोटा बोछतो तर कांही छोक, छोभांव फसून खोदें बोलवात, 
कांदी छोक पोलीस वरगेरेंच्या मीतीने खोंदें वोढतात तर कांही लोक 
थट्य भस्करीच्या नादाने खोटें वोछताव, म्हणून् सत्ववादी माणसाने 
क्रोध, छाज, मीति किंवा थ्र्टा, भस्करी यांपासून सावध असावें; कारण 
अशा खोट्या बोल्ण्यापासून फायदा वर कांहीच होत नाही; पण उछट 
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तंटा वाढवून माणसाछा संबयी मात्र वाईट छागतात. के 
३ अचौयोंणुत्रत, ु 
जो मनुष्य चोरण्याच्या उद्देशाने दुसन्याद्ी साधी गवतासारखीही 
वस्तु घेतों किंवा ती दुसप्यास देतो, तो चोर थाहेबजों अशा 
प्रकारच्या चोरीचा त्याग करतो ह्यास अचौर्याणुत्रती श्राषक म्हूटरलें 
जातें. परंतु ज्या वस्तु सर्वसाधांरण छोकांकरिता आह्वेत. उदा० पाणी, 
हवा, बगेंरे ला कोणालाहि न विचारतां तो घेई शकतो, द्याचप्रमाणे 
एखाया छुट्ंबांतीछ धनाचा उत्तराधिकारी जो असेल तो पहिली व्यक्ती 
भेल्यानंतरच तें धन घेऊं शकतो; परंतु द्याच्या जीवंतपर्णी जर तो व्याचें_ 
धन हिरावून घेईल़ तर ती चोरी समजली जाईछ, जर आपल्याच 
घस्तूसंबंधी द्यास कधी शंका उत्पन्न झाली की ही माझी आहे किंवा 
नादी, तर जोपयेत ती शंका मिटत नादी, तोपयेत त्याने ती वस्तु घेऊं नये, 
द्याचप्रमाणे चोरी ही वाईट आहे, असे समजून ती_ सोडून . 
देणाज्याने खालील प्रकारच्याहि गोष्टी करूं नयेत. ४ 
१] कोण्या एका चोराछा खत: किंवा दुसच्याकडून चोरीची प्रेरणा 
करणें किंवा करविणें अगर तसल्या गोष्टीची प्रशंसा करणें; तसेच सुरी, 
चाकू बगैरे चोरीचीं साधनें विकर्ण किंवा आपल्यातफे द्यास देणें: उदा० 
तूं निष्कारण असा रिकामा कां बसलास ? तुजजबत्ठ कांही खाण्यासः 
नसल्यास भी देतों आणि तुझा चोरलेछा मार कोणी घेत नसेल तर 
मी तो विकून देईन. अशा प्रकारचें हें भाषण चोराना साथ देणारें'' 
असल्यामुक्ले ती चोरीच आहे.' ट्राचा ल्राग करावयास पाहिजे, 
२] चोरीचा माल विकत घेणें. जे'छोक असा माछ विकत घेतात ते 
आपल्या भमन्ांवी अशी समजूत करून घेतात की आम्दी. व्यापार 
क्रतों; चोरी करीत नाहीं. परंतु चोतीचा माल घेणाराहि चोरच'समजला' 
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जातो व म्हणूनच असछा सर्च व्यचहर छपचून छपचून केला जातो. 
३] माप, तराजू, गज बगेरे कमीजास आकाराचे ठेवणे; कमी 
मापांनी मोजून चेझन वाढल्या मापाने तोछून देणें हैँ गैर आहे. 
४] एखाया बस्तूमध्ये कमी किंसतीची समान वस्तु सित्य्यून ती विकर्णें _ 
3दा० चांगल्या धान्यांत हलकें धान्य, छोण्यांत चरवी, हिंगांत खैर, 
खज्या सोन्या चांदींत वनावटी सोनें चांदी इलादि मिसव्विणें, हें 
प्राज्य होय, व्यापारी असे समजतो की मी चोरी करीत नाही; हैँ एक 
यापारांतीछझ कसव आहे; परंतु त्याचें असें समजणें बरोबर नाही. 
कारण अशा प्रकारच्या व्यवद्ाराने तो दुसन्‍्यांना फसबितो ब असें 
करणें निय आदे. ५] राज्यांद काही गडवड झाली असतांना बस्तूची 
कैंमत बाढवून देणें; युद्धाच्या चेी विशेषतः असे जास्त केढें गेलें 
कैंचा एका राज्यांतून लपून छप़ून दुसच्या राज्यांत माल नेणें किंवा 
आणणणे. त्याचप्रमाणे यात्रा कर अक्ट्राय कर बगैरे चुकविणें हे सर्व 
कार चोरीचेच प्रकार समजले जातात, 


बर ज्या गोष्टी वर सांगितल्या गेल्या आहेत, ल्ावरून असे 
कोणी समजू नये की, ह्षा गोष्टी व्यापारी करतात व राजकर्सचारीगण, 
द्यापासून अछिप्त असतात. ते जर राज्यांत चोरी करवितीछ किंवा 
भोरीचा मार खरीदतीर किंवा राज्याकड्टन पदा्थोच्ी खरेदी 
.ल्यावर वस्तूंच्या किंसती वाढवितील किंवा राज्य अगर देशाच्या 
वेरुद्ध कांही कारवाया करतील तर तेद्दि चोरीच्या दोषाचे भागीदार 
प्रमजले जातील. 

वास्तविक धन हा मनुष्याया प्राण भाहे. म्दणून जो कोणावें धन 
>राबून घेईल, तो ल्याचे प्राणव हिरावून घेतो असें समजून कोणीदहि 
ग्ेणाची चोरी करूं नये व करवूं नये. । 


१०८ जैनप में 


४ ब्रम्ह्चर्याणुत्रत, , 


कामवासना हा एक रोग आहे; आणि द्याचा अतिकार मात्र भोग ' 
नाही. भोगाने दवा रोग अधिकाधिकच वाढत जातो, परंतु ज्यांच्या 
रक्षांव ही गोष्ट येत नाही व आली तरी आपकी काम वासना रोकण्यास 
जे असमर्थ आहेत अशा छोकांनी आपल्या विवाहित स्री घरोवर संतुष्ट 
असावें. यांचें नांव ब्रम्हचयाणुत्रत आहे. ब्रम्द्र्र्याणुत्रती आपल्या 
पत्नीशिवाय इतर सर्व स्तियांशी--मग त्या ख्रिया विवाहीत अगर अवि- 
वाहीव असोत, अगर वेश्या असोत त्यांशी रममाण होत नाही, व 
दुसच्यांनाहि तशी प्रेरणा करीत नाही. असे करण्यांत केवब्ः इज्न- 
तीचाच प्रश्न नाही; तर अशा कामसेवनास तो मनापासून पाप समजतो 
हैं होय. जो केवछ आपला मान किंवा प्रतिष्ठेच्या भयाने या कार्या- 
पासून दूर असतो तो यास वाईट समजत नाही व म्हृणून जेथे अपमान 
होण्याची मिती नसते; अगर प्रतिष्ठा जाण्याचाहि संभव असत नाही, 
त्या ठिकाणी तो असा अनाचार करतो; व असे केल्यावर तो कधी कधी 
आपली मान व भ्रतिष्ठा गमावून बसतो. परंतु जो या कार्यास पाप मानते, 
वो त्यापासून नेहमीच दूर असतो. महणून अश्ा कार्याना पाप समजून 
त्यापासून दूर राहण्यांवव द्वित आहे. परसत्ली गमन व वेश्यागमनाचे 
बाईट परिणाम सर्वजण जाणतात. परंतु मनुष्य आपली वासना ताब्यांत 
ठेवूं ने शकल्यामुछे अनाचार करतो. पुष्कब्स्से तरुण छह्दान मुलांमुलीं- 
बरोबर अ्षी कुत्सित कामें कछून आपकें व दुसच्याचें जीवन मातींत 
मिव्यवितात, कोणी हस्तमैथुन द्वारें आपठी कामवासना पुरी करतो. ' 
अझ्ीं कामें परदीगमन व वेश्यागमनापेक्षाहि अधिक निद्य आह्देत. परंतु 
आजकारूच्या शिक्षणाचें लक्ष्य अशा प्रकारच्या अनाचारांना रोकण्याकडे 
मुछीच नाही. विद्यार्थी आपकें जीवन कसे घालवितो इकडे शिक्षक 
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किंवा व्यवश्यापक मुल्ठीच लक्ष देत नाहीत, जे अशा प्रकारच्या अना 
चारांत पढतात ते खतःचा आणि दुसच्यांचा आत्मा व शरीर या 
दोन्हींचों घात करतात व म्हणून ते हिंसकापेष्षा कमी दर्जाचे नाहीत; 
नँपून आपली आध्यात्मिक व लौकीक उन्नति करूं इच्छिणा्योनी 
संभाजांत असे अनाचोर पसरणार नादीत, व आपल्यां पत्नी व्यतिरित्ता 
टुँसन्यांती कामसेवन केके जाणार नाद्दी व तिच्याशिवाय संसारातीरले 
सब सख्ियांना आपर्या भातावहिणी प्रमाणे समजगले जाईल, अशी 
खुबरदारी ध्यावी व छद्दान मुठांना आपछा माऊ किंवा पुत्र मोसून 
द्याला:उन्नत बनवादें 


_..- पैल्नीशी कामसेवन करण्याची मान्यता मिव्यली म्दणजे एकपत्नि- 
न्नत अगर विवाह हें अनियंत्रित कामसेवनेचें प्रमाणपत्र नव्हे. ते फक्त 
कामरोग शांत करण्याचे औषध आहे असे समजावें. स्तभक किवा 
उत्तेजक औषधांच्या सेवनाने रोग वाढवून अधिक खीसेवन करणें हा 
औषधावरहि'्भवत्याचार भाद्दे. अशा अत्याचारामुछेच पुष्क्से विवाहित 
तरुण-तरुणी क्षयरोगाने अस्त दोझन अकालीच काढाचें भ्ष्यं घनतात 
त्सेच ,अनियंत्रित , कामसेवन हैं. आध्यात्मिक व शारीरिक खारप्याचा 
बविघाड.करतें; स्दणून त्यापासून दूर असावें हा 


द्यासाठी प्रत्येक गृहझ्मस खाली दिलेल्या गोष्टीपासून दूर राह 
ण्याचा भादेश शालकारांनी विछेला आहे. १] दुराचारिणी स्लियांपासून 
दूर असर, तोंढाने अश्हिछ् गो्टी न बोछणें, अमाणातीत कामसेवन्तू न 
करणें -अनैसर्गिक मैथुन न करणें व दुसच्यांच्या वैवादिक भानगर्ीत 
न'पढणें, पुरुषासादी शा ज्या गोष्टी सांगितल्या आदत त्या खियां: 
साठीहि समजाव्यात. खियांनीदि परपुरुष व अधिक क़ामसेवनापासून, 
दूर असावें व संयमी राहण्याचा प्रयत्न करवा, -. जनट 


२१० जैनधर्म 


५ परिग्रह परिमाणवत, 


श्री, पुत्र, घर, सोनें इसादि वस्तूंसंबंधी ही माझी आहे या 
प्रकारचा जो समत्वभाष, ला भोहास परिग्रह ,अश्ी संज्ञा आहे; आणि 
ममत्व कमी करून या वस्तू कमी करण्याच्या निश्चयाल्ता परिग्रहपरि: 
माणब्रद म्हटलेढें आहे. सर्वसाधारणतः छोक रुपया, पैसा, जमीन 
इस्टेट इत्यादिकांसच परिग्रह मानतात. परंतु वास्तविक पाहतां, 
मनुष्याचा मोह ( ममत्वभाव ) किंवा तीव्र आसक्ति दाच परिग्रह आहे 
या वाह्य वस्तु आसक्तीचें कारण अससल्यामुद्े ह्यांना परिग्रह स्ह॒टकें 
भाहे. या वाह्य वस्तूंनाच जर परिग्रह मानलें तर ज्या असंख्य छोकां- 
जव कांहीच नाही, परंतु ज्यांच्या मनांत मोठमोठ्या आशा आकांक्षा 
सारख्या घोव्य्यात ते सर्व अपरिआ्रही समजले जातीछ. परंतु अशी 
खिती नादी. खरा अपरिम्नरह तोच की ज्याच्याज्व॒त्ठ कांही नादी व 
ज्याच्या मनांत फोणब्याहि वस्तूची इच्छा नाही. कारण इच्छा झाल्या 
बर मनुष्य परिग्रहाचः संचय केल्याशिवाय राहत नाही; आणि संग्रहाची 
प्रवृत्ति चाढूं छायली की न्‍्यायान्याय किवा युक्तायुक्ततेचा विचार मनुष्य 
करीद नादी. नंतर मनुष्य पेशाचा किहा होतो धनाचा खामी न राहवा, 
ब्याचा दास होतो द्रव्याचें दान करूनहि त्या्चें ममत्व सुटत नाही. तें 
आपल्याजवब्च नेहमी असादें असे द्यास वाटतें. द्याल्व नेहमी अशी 
मिती बाटते की आपण दिलेलें द्रव्य कोणी फस्त करूं नये. लाला भर्से 
वाटते की आपली खूप कीर्ठि व्हावी, छोकांनी आपले गुणगान करावें, 
दोषांबर पढ़दा टाकावा, वर्तमान पत्रांत आपला खूप बोलवाढा उ्हावा. 
है सर्व ममत्वाचेच परिणाम आहेत. त्यांतून सुटका झाल्याशिवाय 
परिप्रद्मतून सुटका होऊं शकत नाही. जोपयेद आपण कोणतीदहि वसु 
क्ापछी म्हृणून समजत नाही, तोपयेत तिच्या चांगल्या वाईटपणने 
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आपणास प्रसन्नता किंता दुःख होद नाही. परंतु कोणयाहि वस्तृविषयी 
दी माझी आहे असें ममत्र जेव्हा निर्माण होतें, तेव्हा मनुष्यास दिची 
“बिता लागते. म्हणून मम्त्वच परिप्रद आधे व तें कमी झाल्याशिवाय 

धरिग्रहरूप पापापासून माणसाची घुटका होऊं शकत नाही. झा 


' अयाप्रमाणे रुपये वगैरे वाह्य परिग्रह,आदेत, द्याच्रमाणे काम, 
कोध, मद, मोह इत्यादि भावहि अभ्यंतर परिग्रह आद्वेठ, वाह परि- 
अद्यग्रमाणेच हा अंतरत परिअहृदि कमी केछा पाहिजे. परिग्रद्द कंमी 
करण्याचा एकच उपाय आदे तो म्हणने आपल्या गरजा छक्षांत घेझन 
भनुष्याने रुपये, जमीन, इस्टेट बगैरे सर्च बस्तुंची एक मर्यादा निश्चिद 
करणें, लामुक्ते : त्यापेक्षा जास आपण आपल्याजवछ कांही ठेवणार 
नादी_ आणि अनावश्यक वस्तूंचा संग्रह आपोआप कमी होऊं लागेल 
आणि आवश्यक, तेवढें (जब ५असल्याने खतः त्यासदि कांही 
कष्ट दोणार नाहीत आपणि सर्च प्रकारच्या निराशेपासून व दुःखा- 
पाधून तो दूर असल्यामुक्ते (त्याचें जीवन सुखी व समाधानी' घनेल. 
आज सर्वत्र जगांव जी आर्थिक विषमता पसरलेली आहे, त्याचे 
कारण मनुष्याची अनावश्यक संग्रह प्रवृत्ति हेँ होय. जर सर्वच माणसें 
आपापल्या गरजांनुसार वस्तूंचा संग्रह ठेवतीरू व अनावश्यक संग्रह 
समाजांतील त्या व्यक्तीना वाहन देतील की ज्यांना त्यांची आवश्यकता 
आहे, तर आज जगांत जितकी,भशांति पसरली आददे तितकी राहणार 
नाही व संपत्तीच्या बादणीचा जो प्रश्न आज जगासमोर ग्रैसान 
घालत उमा आहे, तो कोणज्यादि प्रकाराच्या कायद्याशिवाय_व्याच 
प्रमाणांत आपोआप सुदेल. ॥॒ 

; जगांतील2सर्वछोकांची दुर्देम्य इच्छा पाहुन, जैनाचाय गुणमद्र 
खानी संसागंतीढ प्राण्यांना उद्देशन खालीढप्रमाणे म्ह॒टलें भाह-- 
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+ 77- “आशाग्त प्रतिप्राणि यस्मिनू विद्वमणूपमम्‌-। हे 
है कस्य कि कियदांयाति वृथा 'वो विषयेषिता ॥ ३६ ॥। आत्मानु०। 
” ४प्त्येक जीवांत आशांचा इतका मोठो सांठा आहे की, ह्ांत हैँ 
विश्व अगदी अणुसारखे भासेल. अशा परिस्थितींत सर्व विश्वाची ज॑र 
बादणी केली, तर प्रत्येकाच्या' हिश्याढा किती बरें येईल ? स्हणून हैं 
आशाब्भूत आण्यांनो तुमची विपयोपभोगाची इच्छा व्यर्थ आहे.'श्रत्येक 
शआंबकाने “विश्वांतीछ संपत्ति व तिच्यासाठी धडपडणाज्या असंख्य 
प्राण्यांचा विचार करून धनाच्या ठृष्णेपासून विरक्त असावें.कारण न्यायाने 
मिव्ययून मनुष्य आपलें जीवन व्यतीत करूं शकतो परंतु धनाचा अतूट 
भांठार एकत्र करूं शकणार नाही. हैँ अतूट भांडार फक्त पापाच्या 
कमाईने भरूं शकेल. श्री,गुणभद्राचार्यानी सांगितल्याप्रमाणे-- 
* ““'द्धंधंतैविवर्धन्ते सतामपि न सम्पदः । हर 
४ 7 नहहिं स्वच्छाम्बभि. पूर्णा कदाचिदपि सिघव" ॥४५॥” आत्मानु०। 
सल्ननांचीहि संपत्ति शुद्ध न्यायोपाजित घनाने बाढूं शकत नाही. - 
कोणी नदी खच्छ पाण्यांनी परिपूर्ण अशी कधी पाहिलेली आह ( *" 
'जद्या ज्या तुडुव भरतात त्या वर्षाऋतूंतील गहुऋ पाण्यानेच, 
द्याचप्रमाणे धनाची वाढहि न्यायाध्या कमाईने होत नाही. म्हणून 
आवश्यक अशा धनाचे परिमाण करून, मानवी प्राण्यांनी अन्यायाच्या 
मिव्वकतीपासून दूर राहिलें पाहिजे. ल्यामुके तो खतः सुखी होईछ; 
व दुसरे छोकद्दि त्याच्यापासून होणाच्या ढुःखापासून मुक्त द्ोतीछ, 
या ब्रताचेहि ५ दोष आहत. त्यांपासून श्रावकांनी दूर असाबें, 
१] छोमांव येऊन मलुष्य किंवा पशंकट्टडन अधिक काम करून घेणें. 
२] खूंप फायदा होईछ या इच्छेने युद्ध काव्यंत जसा केला गेला त्या- 
प्रमाणे धान्याविकांचा संम्ह करणें. ३] तसेच आपल्या जब॒द्वीढ़ पल 
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थोड्याशाच फायदाने विकल्यामुक्ते किंचा नंतरवी झालेली भाववाढ-पाहुन 
आपण न केलेल्या धन संग्रह्यवहल हत््हवठ करणें, ४] योग्य फायदा 
झाला असतांनाहि अधिक छामाची इच्छा करण. ५] अधिक फायदा 
होत आहे असें पाहून, आपल्या परिग्रह्यची केले ली मर्यादा वाढविणें. 
या ग्रोष्टीपासूत भ्रावकाने दूर असावें.] 
श्राबकाचे भेद्‌ 
श्रावकाचे ३ भेद आहेंत.-- १) पाक्षिक २) नेप्ठिक ३) साधक. 
१) जो अंशतः दिंसेचा त्याग करून आवक धर्म स्वीकारतो त्या श्रावकांस 
धाक्षिक' आवक म्हणावें, २) जो श्रावक निरतिचारपणे श्रावक धर्मानें 
पालन करतो, तो निष्ठिक' आवक दोय. ३) व देशचारित्र पूर्ण कहन जो 
आपल्या साधनेंद लीन राहतो त्यास 'साधकः श्रावक म्हणावें.-अर्थात्‌ 
श्रावकाथ्या प्रारंभिक अबस्थेचें नांव पाक्षिक, मध्यम अबस्थेचें नांव 
नैष्ठिक व पूर्ण अबस्थेचें नांव साधक आहे. थाप्रमाणे अबखाभेदाने 
श्रावकाचे ३ प्रकार केलेले आहत. त्याची माहिती खालील प्रमाणे.-- 


ह/ पाक्षिक श्रावक 
7, पीक्षिक आवकाने मागे सांगितलेले आठ मूलगुण पाव्यवयास 
पादिजेत. पुढेपुढे आठ मूलगुणांत ५ अपुष्रताएेषजी ५ क्षिरीफहांचा 
त्याग सांगितलेला आहे. ज्या वृक्षापासून दूध निधतें, त्यास क्षीखूछ 
उदृंबर म्हृणवात. या फरलांमध्ये अनेक जंतु असतात ह्यासाढीच 
अमरकोषात उदुंवराचें नांव एक जंतु-फछ असेहि आहे; व दुसरें नांव 
'हेमदुग्घक' असेह्दि आहे. कारण त्यांतून निघणान्या दूधाचा रंग पिच- 
छसर असतो. पिंपवठ, वढ़, पाकर, उबर व कट्ुवर झा पांच 
प्रकारच्या वृक्षांची फकें खाऊं नयेत कारण त्यांद जंतु असतात 
वृक्चातंन खाली पढल्यावर उंबर फुटतें, तेब्हा त्यानून अनेक 
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जंतु 'उठतांना दिसून येताद, म्हणून असलीं फढें व मर्थ, मांस, 
मधु यांचा त्याग करावा. प्रत्येक पाक्षिक आवकाने हतकें 'तरी 
कंमीतकरमी केलेंच पाहिजे. उदा०-- 
'पिप्पलोदुम्बरप्लक्षवटफल्गुफलान्यदन्‌ । | 
हन्त्याद्णि भ्रसान्‌ शुध्काण्यपि स्व रागयोगत. ॥ १३ ॥-सागारघर्माण। 
पिंपठछ, बड, टंवर, पाकर व कहुंबर यांची कच्ची 
पढ़ें जो खातो तो त्रस अर्थात्‌ चाहृणाज्या फिरणाज्या जंतूचा 
घात करतो; कारण त्या फब्णंत असें जंतु दिसून" येताद 
ब'.जो त्यांना सुकबून खातों त्यांत अति आसक्ति असल्यामुक्रे 
दों आपछा खतःचाच घात करतो. म्हणून या प्राथमिक ,(पाक्षिक) 
आवकाने अशा तस्देच्या फल्यंचा त्याग करवा. त्याचग्रमाणे त्याने 
शज्रीमोजन करूं नये व पाणी गाढून प्यावें स्याचप्रमाणे हिंसा, खोटें 
बोढणें, चोरी, अन्रम्दह' व परिग्रह सोडण्याचा यथाशक्ति अभ्यांस 
कराबां. तसेच जुवा खेल्णें, वेशयागमन, शिकार, परख्रीसेवन, घगैरे 
सात ब्यसनेंदि सोढाबींत. दररोज जिनमंद्रांत जाऊन अरहंत देवाची 
पूजा करावी, गुरुंची सेवा करावी व पुपात्रांना दान थावें. तसेच इतर" 
जी धार्मिक कर्त्यें व कीर्ति बाढविणारी कार्ये करीत असावें. उदा० दीन- 
अनाथाकरिता अन्नवल्लें, औषधाल्यें वगैरेची व्यवस्था! करणें व 
आपल्या मुलामुलीना योग्य वनवून सुपात्र व्यक्तीबरोबर त्यांचा संबंध 
जोइन थावा. 


| आज क | 
” जैप्चिक श्रावकाचे ११ दर्ज आहेत. हे दर्ज या क्रमाने ठेवलेले 
श्राद्दित की हृूहद्ू चढत चढत श्रावकर आपछा आध्यात्मिक विकास, 
करीत राहून जीवनाच्या अंतिम ध्येयापयेत तो जाऊन पोह्योंचू शकतो. बैत- 
शांत या अकरा दर्जाना अकरा प्रतिमा म्हणतातः त्यांचे संक्षिप्त 
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विवेचत पुढील प्रमाणे-- 

» श] दर्शन प्रतिमाः-- पाक्षिक आबकाचा जो आचार अगोदर 
सांगितछा आहे, त्याचे पान करून ज्याची श्रद्धा पकी व विशुद्ध 
झाली भाहे; सांसारिक भोगोपभोगांपासून जो विरक्त होद चालछा आहे, 
मंणजेच विषयोपभोग भोगत असदांनाहि त्यासवंधीची आसक्ती ज्याची 
शहिली नाही; ज्यांचे चित्त पंचपरमेष्टीच्या चरणीं नेहमी लीन झार्े 
आहे; अष्ट मूलगुणांत जो कोणतेद्दि दोष लागू देत नाही, व पुठचे 
पुढचे गुण मिक्ूविण्याची उत्कंठा ज्यास छागडी आहे; व आपल्या 
भरणपोषणाकरिता न्यायमार्गानेच जो आजीबिका मिल्टवितो, हो 
दाशैनिक आवक होय, दाशनिक आबक सद्य, मांस, मधु वगैरेचें सेवन 
तर करीद नादह्ीच, पण त्यांचा व्यापार खतः फरीत नाही किंवा 
दुसज्याकड्ून करवीत नादी; व अशा कार्यास कोणास संमती 
देत- नादी; मद्यपान करणाज्याचरोचर खाण्यापिण्याचा व्यवहार 
करीत नाही. कातव्या ध्या भांड्यांत ठेवलेलें तूप किंवा ते दो वापरीत 
नाही. ज्या खाद्यपदार्थावर बुर आछा असेल, अगर ज्याचा खादृहि 
बिघदला असेल असे पदाथे हा श्रावक खाद नादी. माहित नसलेला 
भाजीपाल़ा अगर फढ़ें तो सोहन देतो. सू्योदयानंतर एक मुहुर्तानि 
व सूर्यास्त दोण्याच्या एक मुहूर्त अगोदरच स्याचें सर्व खाणें पिणें होते 
वो पाणी गाछूनच उपयोगांत आणठो; जुगार खेब्य्त नादी, सं्टेवाजी 
क्रीव नाही, वेश्यासेबन्शणसून वो दूर असतोच; पण तिच्याशी तो 
कशाही प्रकारचा संबंध ठेवत नाही; व दया बाजूने फिरकदहि नाही. 
दुसच्यावें द्रव्य न्यायाल्यांत जाऊन अगर अन्य मार्गानी हड़प- 
ण्याचा प्रयत्न करीत नाही, शिकार खेब्त नाही, ब चित्रें वगैरेंतील 
जिवजंतूचीहि जो हत्या करीत नादी; तो परल्वीशी संबंध ठेवण तर 
बाजूढाच राहिलें; पण सुलीच्या आईवडीडांच्या सांगण्याशिवाय वो 
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दुसस्यांच्या मुलामुठींचा विवाद जुब्यून देत नाही व जें काम बांईट 
समजून खत: सोद्टन दिलें आहे, ते वो दुसप्यांकड्डनहि :करून घेत 
नोही व सेंकल्पी हिंसेचा संपूर्ण ग्ञाग करतो. आरंभादिक का त्यांची 
खततपुरतेंच  मर्यादित असतात, कारण असलीं का्में दुसन्याकडून 
करून घेतलीं तर” अहिंसाणुत्रत जितकें शुद्ध रहावयास पाहिजे-तितकें 
तें शुद्ध' रहात नादी. तो नेष्ठिक श्रावक होय. आपल्या पत्नीशीहिः 
तितक्याच प्रमाणांव भोगभोगतो की, जितके मानसिक व शारीरिक संताए 
इसण्यांस आवदेयक आहेत, कामोपभोगापेक्षा संतान उत्पत्ति द्वाच 
त्याचा उद्ेश ' असतो; आपल्या मुलावाब्यंना तो' सदाचारी बन: 
विण्याचा प्रयत्न करतो, आपल्या बृद्धांवस्थेंत त्यांच्यावर आपल्या 
धरादोरांचा भार सोपबून आत्मोन्नतीच्या मार्गास खत: छागतो. हीं 
सर्व दाशेनिक भ्रॉवकार्ची कर्तव्यें आहेत 5६. 20 हज 
. २] ब्रतिक॑-- ज्याचें सम्यग्दशन व आठ मुलंगुण परिपूर्ण 'झाड़े 
क्षाददेत॑ थ जो मार्याचाराने किंवा भविष्यकार््नीं विषयसुख भोगेण्यार्स 
ते, था आशेने ब्रताचें पालन करीत नांही तर रोगंहेषादि 
विकारावर विजय मित्यून समताभाव मित्रविष्याच्या दृषटीने ब्रंतपा्लस 
करतो तो अंतिर्क आवक होय. हा न्रतिक श्रावक ५ अणुव्रतायें पिन. 
निंदोष करतो, व ह्ाच्या विकासासाठी पुदीढ शीरांचेंहि पालन करतो 
ते: सांत शीछ थाप्रमाणे--१ दिग्त्रत, '२ देशब्रत, ३ अनर्थदंद्त्रत; . 
४ सोमायिक,५ प्रोषधोपबास,६ भोगोपभोग परिमांण,७ अतिथिसंविरभाग, 
बिखतः- या आबवकाने आपल्या सर्व उ्बरित आयुष्याति 
जाण्यायेण्याच्या व देण्याघेण्याच्या क्षेत्राची मर्यादा करावयार्स 
पाहिजे, उदा० या स्थानापयत माझ्ा संबंध राहीलं. द्याच्या बाहेर खूप 
छाम होणार असूनह्दि मी व्यापार करणार नाही. अशा नियमाने 
मुष्याचें टृष्णेचें क्षेत्र सर्यादित होतें; व विदेशी व्यापाराचे नियंमन 
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मैर्यादित होऊन देशाची संपत्ति परदेशी जाणेंहि. थांबतें. हैं नेष्ठिक 
श्रावका्चें दिग्ब्रत होय 

7 देशब्रत:- वरील प्रमाणे आमरण केलेल्या मर्यादेमष्येहि आपल्या 
गरंजा वच्यातायात छक्षांत घेऊन, काँही काव्यसाठी वरीछ मर्यादांच्या 
आंत, -एखाद्या विशिष्ट ख्ानापयेतच भी जाण्यायेण्याचा किंवा देण्या- 
घेण्याचा. व्यवहार करीन, अशी प्रतिज्ञा करण हैं देशब्रत होय. 


३ अरनेर्थद्डत्र॒त:- निष्कारण दुसच्या प्राण्यांना त्रास होईल अर्से 
कोणतेंहि काये न करणें, हैँ अनर्थदृंदब्॒त होय. संक्षेपतः अशी कामें 
५ प्रकारांत विंभाग्ी आहेत.- . 7 
+” क्र परापोपदेश, २ दिंसादान, ३ ढुःश्रुति, ४ अपध्यान, व ५ प्रमाद- 
चर्या. १ पापोपदेश - जे छोक हिंसाबिकांनी आपढी उपजीविका 
फरतात,लांना हिंसाविकांचा उपदेश देऊं नये. उदा० पारध्याछ्ा कोणला 
एका विशिष्ट खानीं हरीण बरगैरे प्राणी चसतात ते सांग नये किंवा ठगांना 
ब-ल्ोगंना अमुक एका विशिष्ट खत्ीं दरोब्याची किंवा चोरीची संघी 
श्राह्दे-अ्से सांगूं बये; वसेच चार चौधे बसतात अशो ठिकाणीं अशा 
प्रकारच्या-गप्पासप्पाहि' करूं न्येत 


“र हिसादानः- ज्या साधनाने दुसच्यांचें श्राण जाऊं शकतीछ असे 
विष, शर्से धगरे दिसेयें साहिय दुसज्यास देझ नयेद. डे 
“३ दुषश्रुति:- जीं पुस्तकें किंवा शास्रे वाचल्याने अगर ऐकल्याने 
मंने कछपित होतें; किंचा कामवासना जागृत होते; अगर “दुसच्यांना 
मारण्याचे भाव होताव अथवा हृदयामध्ये गर्व व दुरभिमान उत्पन्न 
ह्ोवो अगी-शाख्ें ब-युततकें खत: ऐकू नयेत व दुसज्यासहि ऐकवँ नयेत 
£7.' पं अपध्यान:- याचें मरण होवो, हा तुरुंगांत जाबो, अमक्याच्या 
घरी चोरी होबो, किंवा त्याच्या दींचें दरण केल्या जावो, एखायांची 
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इष्टेट विकढी जावो, किंवा बरबाद होबो अशा अ्रकारे दुष्ट विचार 
मनांत येऊं देऊ॑ नयेत 

* ७] प्रमादचर्या:- जरूरी शिवाय जमिन खोदणें, पाणी सांडरणे 
आग जाढ्णें, वारा घेणें, किंवा झाड़ें (वनस्पती ) तोढणें, असलीं काममें 
करूं नयेत. अशा प्रकारची कामे करण्याने आपणांस कांहीहि फायदा 
होत नाही. उलट नुकसान होऊन दुसच्यांना मात्र त्रास पोहेचितो. 
अईलील चर्चा करणें. शरीराने कुत्सित गोष्टी करणें, निष्कारण बडबढ 
करणें,'व आपल्याला कांही फायदा होवो अगर न होवो दुसच्याल़ा 
कांही त्रास होईल किंवा काय याचा विचार न करतां कामें फरणें 
ल्ाचप्रमाणे भोगोपभोगांची साधनें जरूरीपेक्षा जासत बाब्य्गणें या गोष्टी 
या श्रावकाने करूं नयेत, 


४]'सामायिकः- सकार्ीं व संध्याकार्व्यं एकांत 'ख्ीं कॉही 
काव्यसाठी हिंसा बगेरे सर्व पापांपासून विरक्त होझन आत्मथ्योर्े 
करण्याचा अभ्यास कराबा. मन, बचन, काय खिर करीत असंताना 
आत्मा व ह्याचें अंतिम साध्य मोक्ष थांचें चितन कराबें, मन, पैचेन॑, 
काय एकाग्न करणें अत्यंत फठीण असकें तरी तें कष्टसाध्य आहें, 
सुरवातीस कांही दिवस त्रास होईछ, शरीर निम्वल- सहणार नाहीं, 
मनांत अनेक विचारांचें काहूर माजेल, पाठ लवकर लव्॒कर म्हणून 
संपविण्याची बृत्ति सुरबातीस आढकून येईल; पण ती रोकावयास 
पाहिजे. पण हे जेव्हा साध्य होतात तेव्द्य मनुष्यास बरीज़ आश्या 

त्मिक शांति मिब्ठते | ॥ «४ ५ 
५] प्रोषधोपवासः- प्रत्येक अष्टमी व चतुर्देशीसं मन, वंेचनन, 
कायेचीः खिरता व एकाम्रता चांगली व्दयवी या एद्देशाने उपवास 
पाहिज़ै. दा दिवशीं कांहीहि खाऊं पिऊं नये. परंतु अम्ता 
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उपवास ज्यांच्याकट्टन होत नसेल द्यांनी फक्त पाणी प्यावें व तेवल्याः 
वर्रंहि ज्यांचें' भागत नसेल त्यांनी एकवेलेस हलके सात्विक भोजने 
करावें? जो उपवास करूं इच्छितो दाने अष्टमी व चतुदंशीच्या पहिल्या 
दिवशी दुपारी भोजन करून उपवासाची प्रतिज्ञा ध्यावी आणि घरगुती 
व इतर व्यवहार बंद करून एकांत स्थानीं जावे व आपला काव्य आत्म- 
चिंतन व खाध्याय करण्यांत घालवावा. संध्याकार्क्य देनिक ऋत्यें 
आटोपून पुनः ल्याच कार्याद प्रवृत्त व्हावें व रात्री विश्वांति ध्यावी, या 
प्रंमांणे सर्व दिवस घालविल्यावर अष्टमी व चतुदेशीचा दिवसहि 
द्याचप्रमाणे घालवून दुसप्यादिवरी ढुपारी पाहुणे व (अतीथ्ी मुनी 
बगैरे साथूंना) आदर देकन मग आपण निरासक्तीने भोजन कराते 
उपवास म्हणजे केवछ पोटाछा उपंबास देणें एवढाच अर्थ नसून पांचहि 
इंद्रियांना उपदास घढवावा असा ब्याचा अर्थ आहे. आह्यराचा लाग 
करून जर मनुष्याचें चित्त पांचीहि इद्रियांच्या विषयांत लागलेदें 
असेल, चांगले चाँगले खादिष्ट मोजन, सुंदर सुंदर ख्रिया, सुगंधी द्र॒व्यें 
किंवा न कक ऐकण्याकडे मन जात असेलछ, तर हा उपवास 
निरर्थक अ 

६] भोगोपमोगपरिमाण:- सोगोपभोगांच्या साथनांचे काँही काला 
करिता परिमाण करावें, उदा० या बस्तूँंचा या काव्यपयेतच सी उपभोग 
च्लेडेन अशी मर्यादा केल्यानंतर त्यापेक्षा अधिक वस्तूंची इच्छा करूं नये. 
जी वस्तु एकच वेछू भोगली जाते तिला भोग” स्हणतात. जशी 
फुलांची मा किंवा भोजन, जी वस्तु पुनः पुनः मोगण्यांद येऊ शकते 
तिछा उपभोग म्हणतात. जसे:- बस्र. या दोन्‍्द्दी प्रकारच्या बस्वूँचं 
नियम फरावयास पाहिजे. अशा नियसाने गृहस्थाच्या चित्तवृत्तीयें 
नियमन दोतें. व अनावद्यक भोगोरभोग आपि संग्रह वंद होतो, आणि 
झ॒प्मुछे दुसच्यांनाहि ला वस्तु सहजासइजी मिदूं शकतील. 
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# जो मलुष्य भोगोपमोगांची साधनें कमी करून आपल्या गरजा 
कमी करतो, द्याचा ल्यामुके खर्चाहे कमी होतो. खर्च कमी झाल्यामुद्ठे 
द्याची धनाची आवश्यकताहि कमी होते. आणि ट्यामुर्ते न्यायान्यायाचा 
विचार न करतांहि पैसे मिव्वविण्याची तृष्ण भाणसास सतावित नाही 

द्यासाठीच लिहिलें आहे-- भर 
भोगोपभोगकृशनात्‌ कशीकृतघनस्प ह । 
घनाय कोट्टपालादि क्रिया करा: करोति क. ॥' सागारधर्मा०। 
अर्थ:-भोग व उपभोग कमी केल्याने ज्याची धन रृष्णा कमी झाढी 
आहे, असा कोणता मनुष्य धनासाठी पोलीस वगैरेसारखी निद्देय 
पणाची नोकरी पत्करील 
म्हणून भोगोषभोगांचें परिमाण करणारा भापल्या उपजीविकेसाठी 
दुसच्यांना त्रास होईछ असे कोणतेंच काम करणार नाही. व्यांचें खां 
पिणें अल्ंत साथें, सात्विक व शुद्ध असते, मद्य, मांस, मधु दर वो 
सेवन करीत नाहीचघ, परंतु जे मादक व पचण्यास कठीण असे गरिष्ठ 
पदार्थ. असतीछ, व्ांचेंहि तो सेवन करीत नाही. ,्याच्या भोजनांत 
शरीरपोषक आहार असतो परंतु खास्थ्य बिघडविणारे अगर इंद्वियांना 
उत्तेजित करणारे पदार्थ असत नाहीत. प्रकृति विरूद्ध व संयोगाविरुद्ध 
आहार तो कधीच करीत नाही. भाजीपाला चौंगला पाहुन शुद्ध कंरूनच 
तो खातों, आल, गाजर, मुत्य बगैरे सारसे जमीनीत उगवणारें पदार्थ 
तो खाद नाही कारण अशा पदार्थात जैनमताप्रमाणे पुष्कंसे जीब॑ 
राहतात, लौकीक दृष्टीनेहि जो भाजीपाला सरर्याच्या प्रकाशांत बात 
न्ाही, तो तामसी आहार म्हणविल्ा जातो. पुष्कब्श्शा रोगांत 'डॉक्टरटि 
असे पदार्थ खाण्याचा निषेध करतात. पावसाव्र्यांत पालेभाजी व्‌ न 


/““१ था गोष्टीचा मूछ लेखकास स्वतः अनुभव आहछेला आहे- खोकत्याने 
प्रकृति बिघडली असताना मुरादाबादचे स्व. बनर्जी यानी चिकित्सा क्रण्पापूर्जी 
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देब्लेले मुग, उडीद पगैरे धान्यद्दि खाद नाहीत; कारण द्यावेठी अशा 
पंदाथोंत पुष्केब््से जीवज॑तु असताद 

७] अतिथिसंविभाग:- द्ररोज भोजन करण्यापूर्वी आपल्या दारीं 
उसे राहून संसार विरक्त अशा खन्या साथूंची प्रतिक्षा करावी व 
कोणी भुंनि, साधू द्यावाजूने जाऊं छागले तर त्यांना आदराने थांववून 
आपल्यासाठी बनविलेल्या भोजनांतून भक्तीपूर्वक आहार भावा व 
संतर खतः भोजन करावें. 

' भ्ाप्रमाणे श्रावकाचे हे सात शीछत्रत सांगितलेले आद्वेत. यापैकी 
पहिली तीन गुणब्रते! समजलीं जातात. कारण हीं पालल्याने पहिलीं 
पांच अणुव्रतें अधिक दृढ होतात व ल्यांत विशेषता येते. पुढचीं 
चार 'शिक्षात्रतें” भाहेद. कारण ल्ांच्यामुक्ते मुनिधर्म म्रहण करण्यान 
शिक्षण मिल्ठतें. शिक्षा म्दणजे अभ्यास. पुढील गुणांच्या प्राप्तीसाठी 
अभ्यास रद॒षून जीं ब्रतें केलीं जातात, तीं शिक्षात्रतें दोत 


३) सामायिकी:- व्रत प्रतिमाधारी श्रावक जेव्द्दा ३ वेछ सामा- 
यिक करो त्यावेद्दी कितीही कष्ट झालें किंचा अत्यंत कठीण भश्ञा 
आपत्ती आल्या तरी आपल्या ध्यानापासून जो विचलीत होत नाद्दी, 
व मन, वचन, काय, एकाग्र व खिर ठेवतो, त्यास सामायिक प्रतिमा 
घारी श्रावक म्दृणतात. अशी एकामता अत्यंत कदठीण असली तरी 
अभ्यासाने ती साध्य होते, त्याचा उद्देश आत्म्यादी शक्ती 
करणें है आहे. वर तव्रतांत सामायिक सांगित्लें असलें तरी ते 
अभ्यासरूप असून हे प्रतख्रूप 

४) प्रोषधोपवासी:- वर अष्टमी चतुदेशीछा प्ोपधोपवास करण्याची 


जमीन कंद खाणे सोडण्यास सागितले असे पदार्थ तर आमच्या धमनिच त्याज्य 
सागितके भाहेत असे जेव्हा त्याना सागितले तेब्हा ते अत्यत प्रभावी जाके, 
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विधि सांगिवली आदे. तीच येथेहि जाणावी.“फरक इतकाच की-तैये 
ल उपवासाचें विधान आहे व येथे व्रतरूपाने तें. करावयास 
पाहि 

५) सचित्तविरत:- पहिल्या चार प्रतिसांचें पालन करणारा दयाढू 
श्रावक जेव्हा हिरवा भाजीपाछा, फफुलें बगैरेहि -खाण्याजा त्याग 
करतो, तेव्द्या त्यास 'सचित्त-विरत” आवक म्दणतात. मुख्यतः त्यागान्रा 
उद्देश संयम पा्णें हा आहे. संयमाचे दोन प्रकार आहेत. १ श्राणी 
संयम व२ इंद्रियसंयम. प्राण्यांचें रक्षण करणें यास प्राणीसंयम म्हणतात 
ब्र इंद्रियें वश करणें हा .इंद्रिय संयम होय. त्येक प्रकारच्या त्यागांव 
दोंन्दी प्रकारत्रे संयम पाछणें हा उत्तम पक्ष होय. परंतु दोन्‍्दी संयम 
पाछणं शकक्‍्य झालें नाही तर निदान एक प्रकारचा संयम तरी अवश्य 
आहे. मैनसिद्धांताप्रमाणे हिरव्या वनस्पतीज्या दोन अवखा आहेत' 
१ सम्रतिष्ठीत २ अप्रतिष्ठीत. सप्रतिष्ठीद अवस्थेमध्ये -प्रत्येक बनस्पतीत 
अनेक जीव राहतात, व त्यासाठीच_ अशा वनस्पतीना अनंतकाय 
म्हृणतात व अप्रतिष्ठीत अवस्थेंतील एकच जीव असतो. म्हृणून सप्रति 
छत किंचा अनंतकाय अवरस्थेंतर जोपयेत ती वनस्पती आदे वोपयेत ती 
खाऊं नये. कारण सामुके अनंत जीवांचा घात होतों. परंतु जेब्हा ती 
बनस्पती अग्रतिष्ठीव होते, म्हणजे जेव्हा तिच्यांत अनंत जीवांचां बास 
अंसत नाही, तेव्दा तिछा अचित्त करून खावें, सर्चेत्ता्चे अचित्त 
करंण्याचे अनेक प्रकार आद्वित. जसे:- सुकविणें, गरम करणें, शिंजविणें 
किंवा चाकू वगैरेने कापणें इद्यादि. अशा करण्याने सचित्त वनसति 
अचित्त होतें, तेव्दा असा प्रश्न कोणी विचारीर की सचित्ताली 
अचित्त करूंन खाण्यांत काय फायदा आणि जीवरक्षा तर ल्यांतहि दोत 
नाही. लाते उत्तर असे सचित्तपदार्थ अचित्त करण्याने जीवरक्षण व 
प्राणी संयम पाब्ण्झा गेला नाही, तरी ईंद्रिय संयम पाछला जाते 
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कारंण सचित्त पनस्पती पौष्टिक व उन्मादक असते. बर सांगितलेल्या 
प्रकाराने ती अचित्त केल्यास व्यांतीं पौष्टिक तत्व नष्ट होऊन त्यांतील 
एन्मादकता निधून जाते व ती इंद्रिय विकारास कारणीभूत होत नाही; 
परंतु शारीरिक स्थिती मात्र कायम ठेवतात. धार्मिक रष्टीने इंद्रियांत 
विकार न होऊ देता शरीराची खिती जे चांगढें ठेवूं शकेल तेच भोजन 
श्रेष्ठ समजलें जातें. या दृष्टीनेच पांचवी प्रतिमाधारी हा भ्रावक इंद्वियों- 
न्मादक संचित्त वनसतीरुण भक्षणाचा लग करतो. 


जैनशास्रांत सप्रतिष्ठीत व अप्रतिष्ठीत वनस्पती ओव्य्खण्याची अनेक 
चिन्हें, आहेत. उदा० जी वनसत्पती मग तिचें भूव्ठ असो, साढू असो 
पान, फुल फिंचा फक् असो--- ती तोडल्याबर छवकर तिचे दोन समान 
हुफंडे दोतात ती सप्रतिष्ठीत व जी एकीकड्टन तोढ्ण्याचा प्रयत्न केला 
असता, दुसच्या फोदून तरी तुटते ती अगप्रतिष्ठीत वनस्पती होय. जी 
बनत्पती सोहलीं असतांना तिची मोठी साल निघते, ती सम्रतिष्ठीव 
ब'जिची सार पातवू निघते ती अप्रतिष्ठीत होय. ज्या बनस्पतीच्या 
शिश किंवा धारा स्पष्टपणे निघत नाद्वीव किंवा आंतील फांका निर- 
निराव्य्या झाल्या नादीत ती सप्रतिष्ठीत व जिच्या फांका अछग अलग 
होतात किंचा जिच्या शिरा व धाया स्पष्ट उमदन दिसतात ती अग्नति- 
छीद वनस्पती दोय. 

__ ६) दिया मैथुन विर्त:- वरील पांच प्रतिमाधारी श्रावक जेव्दा 
दिवसा मन वचन कायेने सर्व स्री मात्रांच्या सेवनाचा त्याग करतो तेच्ह्ा 
सास दविवामैथुनविरत प्रतिमाधारी म्हणतात. पांचव्या प्रतिमेंत इंद्रियो- 
न्मादुक व्तूंस्या खाण्यापिण्याचा द्याग करन इंद्रियसंयम करण्याचा 
प्रयत्न करण्यास सांगितले आहे. तर सहाव्या प्रतिमेंत दिवसा काम- 
भोगाचाल्माग करन त्याची काम छाछला फक्त राज्ीपुरतीच भर्यावित 
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केलेली आहे. ' कांहीः असे म्दणतात की . दिवसा ' मैथुन तर-फ़ारःथोड़े 
ढोंक करतात तेव्हा ल्याचा त्याग: करविण्यांत- काय विशेषता: आहे २ 
परंतु मैथुनाची संबंध केवछ शारीरीक . भोगापुरताच मर्यादित. नाददी. 
तर वचनानेहि तशा गोष्टीची चर्चा न करणें व मनांत ते विचार:न 
येऊ देणें या गोष्टी या प्रतिमेंत समाविष्ट आहेत. तसेच्‌ विवसां,मनु- 
ध्याच्या दृष्टीसमोर असे अनेक स्री,-पुरुष येतात की'च्यामुंक्ठेः त्यांची 
कामवासना जागृत होऊं शकेल रहणून-अशा प्रकारच्या :ग्रेवृत्तीपासून 
दूर राहून पुदीछ अम्दचये प्रतिमेकडे त्यास नेणें हाच . यांतीछ ध्येय 
बिंदु किंवा उद्देश आहे. अप मा च 


७ ब्म्हचये:- वर सांगितलेल्या संयमाच्या अभ्यासाने आपल्या 
मनाछा वश करून जो सन वचन कायेने कधीहि फोणत्याहि अीचें 
सेवन करीत नाही त्यास अम्हचारी म्हणतात, बर सहाव्या प्रतिमेंत 
विवसामैथुनाचा त्याग सांगितछा. सातव्या प्रतिमेत नेहमी करितांच 
शत्रीसुद्धा मैथुनत्याग करून ज्म्द्चारी होतो. अम्दचर्याचे;फायदे 
सांगणें महणजे .सूर्याठा दिवा दाखबिणें आहे. आत्मिक शक्ती एकत्रित 
केरण्यासाठी जम्ंचये हैँ अपूर्व साधन आहे. मात तें स्वेच्छेते-पाछले 
पादीजे. अनिच्छेने किंवा जबरदखींने पाव्णेवयाच्यो'अंम्हचर्याने 
शारीरिक किंवा मानसिक कोणताच फायदा होत नाही. 'कारणजम्- 
धर्याचा रद्देश शारीरिक कामभोगापासून निवृत्ती एबढाच ,नाही तर 
पांचहि इंद्रियांना आपआपल्या विषयभोगापासून निवृत्त करणें याचेच 
नांव-अन्हचये आहे. जर केवन् कार्मेंद्रियाजेंच नियंत्रण केलें व.दुसच्या 
ईद्रियांवर-तावा ठेवल्ा नादी, तर कार्मेंद्रियावरद्दि माणसाें, लियंत्रएं 
राहणार नाही. पं केज कद! 
' "६ आरंसपिरतः- पहिल्याः सात प्रतिमाधारीआवकःजे्की 
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आपल्या उपजीविकेच्या साधनांचा--शेती, नोकरी, व्यापार बगैरे 
करण्याचा व करविण्याचा- त्याग करतो तेव्हा तो आरंभविरत 
म्हृणविल्षा जातो, अम्दचये धारण करून आपल्या कोठुंबिक जीवनाची 
त्याने अगोदरच सर्यादा केलेढी असते व आपलीं मुलेंबार्के कमविण्या- 
लायक झ्ालीं आहत, असे जेब्दा त्यांढा आढकढून येतें तेब्द्ा वो विरक्त 
द्वोदो, मात्र तो त्यांना फक्त कामर्धंयासंबंधी सांगतो किंवा अनुमति देवो. 


९ परिप्रदविर्त:- पहिल्या आठ प्रतिमा धारण करणारा श्रावक, 
जेव्द् आपली जमीन, इष्टेट वगैरेबरीरू ममत्व सोढतो, तेब्द्दा त्यास 
परिप्रहचिरत श्रावक म्हणतात, या प्रतिमेंत असतांना श्रावक आपका 
सर्व उ्योग-घंदा पृत्रांच्या खाघधीन करतो, पण संपपतीवरील आपका 
हक कायम ठेवतो. आपछा मुलगा चांगल्या रीतीने उद्योगघंदा करूं 
शकेल, व सर्व संपत्तीहि त्याच्या ताव्यांत दिली दरी तो तिर्चें चांगल्या 
रीतीने रक्षण करूं शकेछ असे जेव्द्ा त्यास आढकून येतें, तैब्द्या हो 
पंचासमोर आपल्या मुलाछा किंवा दत्तक मुछाला बोलादून सांगतों 
बार आजपयेत आस्ही हा यृहस्थधर्म पाव्टछा आता विरक्त होडन 
भम्ददी तो सोइन देतों आमचें खान आता तू खीकार, आत्मझुद्धी 
साठी आत्मशुद्धी करूं इच्छिणान्या आपल्या पित्याचा भार सांभादून 
जो त्यास सहाय्य फरतो तोच खरा पुत्र होय. आपणि जो अषसे करीत 
नाही तो पुत्र नसून धातु आहे. तेव्द्ा मान्ले हें धन, घार्मिफकाये आणि 
कुटुंबीजनांचा भार सांभादून साझा भार हहका कर. कारण यांतून 
भुक्त झाल्याशिवाय कोणीदि कल्याणार्थी आपके कल्याण करूं शकणार 
तादी. मुप्नुक्षु छोकांस सब त्यागच पथ्यकर आहे.” याप्रमाणे सर्च कांदी 
पुत्रावरः सोपवून गाहंखी जवाबदारीतून तो मुक्त होतो, परंतु इतकें 
करूनद्दि तो धर सोढत नाही. फक्त उदासीन दोऊन कांही झाव्यपर्येद 
तो घरंत राहतो व मुझगा ग्रदकार्यात किंवा उद्योगधर्यांत जी कांही 
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सहला विचारील ती तो त्यास देव असतो, 

१० अनुमतिविरत:- पहिल्या नऊ प्रतिमांचा अभ्यास केलेला 
आवक जेच्हा आपछा मुछ॒गा आपल्या संमतिशिवायहि सर्व प्रकारवा 
कार्यभार सांमाब्यो तेव्हा देणेघेणें, शेती, वाणिज्य, विवाह आदि 
छौकिक कार्यामध्ये सर्वप्रकारची अनुमति देणे बंद करतो. तेव्द्य त्यास 
अनुमतिविरत आवक म्दृणतात. अर्थात्‌ तो घरांत न राहतां मंदीर 
बगैरेमध्ये राहूनच आपला बेल्ट खाध्याय, तप वरगैरेंतच घालवितो 
मध्यान्हकालीन सामायिक केल्यानंतर आपल्या किंवा' दुसच्यांच्या 
घरीं भोजन करतो. भोजनांत त्याढा कोणत्याच प्रकारची आसक्ती नसते: 
आपल्या ब्रतनियमादिकानुसार जें मिक्रेल तें तो खातों व मनाशीं 
असा विचार करनो की शरीर राहिल्याशिवाय धर्मादिकाचें कार्य 
चांगछें होणार नाही म्हणून शरीराची स्थिती टिक्रून राहण्यासाठी 
भोजन करतो. कांही दिवस गेल्यानंतर जेव्हा तो पाहतो की आता मी 
घर सोड इकतो तेव्हा आपले गुरजन, वांधव, पुत्र बगरेंची संम्मति 
घेऊन घर सोडतो 


११ उद्दष्टिविरत:- ही अंतिम प्रतिमाधारी श्रावक आप्ल्यासाठी 
जो आहार वनविछा असेल त्या आहाराचें प्रहण करीब नाही म्हणून 
त्यास उद्दिष्टविस्त म्हृणतात. याचे दोन सेद आहत. यांतीढ पहिल्या 
प्रकारचा श्रावक पांढरी लगोटी नेसतो व फक्त पांढरी चादर आपल्या 
जव॒छू ठेववो. त्याचप्रमाणे' कातरी किंवा वस्तन्याने केस काढतो. ज्या 
कोणत्या स्थानावर बसावयाचें किंवा निजावयाचें असेलछ तें स्थान 
अगदी कोमछ बख्र बगैरेंनी साफ करून कोणत्याहि जीवज॑तूता बाधा 
पोहचणार नाही याची खात्री करन घेझन मगच बसतो किंवा शोपतो 


याच्र पहिल्या प्रकारच्या श्रावकाचेद्दि आणखी दोन विभाग 
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आद्दित. एक अनेक घरांतून मिक्षा मागून आणतो व दुसरा एका घरींच 
मिक्षा घेतों. जो अनेक घरांतून सिक्षा सागून आणती, तो मोजनाच्या 
वेल्छी श्रावकाच्या घरीं जाऊन त्याच्या अंगणांत उस्ा राहुन “धर्मलाभ 
होवो” असे स्हणून मिक्षा मागतो किंवा मौनपूर्वक आपणास पात्र दाखवून 
विघृन जातो. जर कोणी आवकांनी कांही दिलेें तर तें तो आपल्या। 
पात्रांत घेतो. परंतु तेथे जासत वेछ थांवत नाही व तेथून दुसच्या 
श्रावकाच्या घरी जाउन त्याप्रसाणेच करतो. जर कोण्या एका श्रावकाने 
आपल्था घरींच भोजन करण्यास सांगितले तर दुसच्या घरून जेँ 
आणकें असेल तें प्रथम खाऊन मागाहून आवश्यकतेनुसार त्या 
श्रावकाच्या घरीं भोजन करतो. असे कोणी म्ह॒टलें नाही तर जरूर 
तितक्या घरीं जाऊन आपल्या गरजेपुरते मिव्णलें स्दणजे ज्या ठिकाणीं 
शुद्ध प्राशक पाणी असेल तेथे नीट पाहून भोजन करतो, खातेवेब्ी 
रुचीकडे लक्ष्य देत नाही किंवा कोदून चांगलें मिव्णलें, कोठे काय द्वोतें, 
कसें द्वोतें, रुचकर किंवा अरुचकर असल्या गोष्टीकडे त्याचें रक्ष नसतें. 
भोजनानंतर आपकें उष्टे भांडें खत“च घासून टेचतोी. अहकाराछा वल्ही 
पडून जर ठो दुसप्यांकडून भांशीं धुवून घेईछ तर तो असंयम समजला 
जातो, आणि भोजनानंतर गुरूजवल्ू जाऊन दुसच्या दिच्रसपयेत आहार 
न करण्याचा नियस घेतो आणि गुरूजवढ्ठ येईपयेत मध्ये जें जें कांही 
त्याने 'केलें असेल तें सर्व त्यांना सरब्ट सरछ् सांगतो. जो उत्कृष्ट आवक 
एका घरींच भिक्षा ग्रहण करतो, तो कोणी एखाद्या मुनीच्या मागाहून 
आवकाच्या घरीं जाइन भोजन करतो व असे भोजन मिव्यले नादी 
तर उपवास करतो. 
या अकराव्या प्रतिमेंतील श्रावक हा नेहमी मुनीजबलच राहतो- 


त्याची सेवाशशूषा करतो व अंतरंग आणि बहिरंग तप करतो. विशेषतः 
बैयाबुत्यतप अधिक निष्ठेने करतो. मुनिजनांना कांदी कष्ट झाले असता 
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ते निवारण करण्याचा प्रयत्न यास वैयावृत्य म्हणतात. रोग्याची शुभूषा 
फरणें, अशक्त मुत्ीना साहाय्य करणें, इद्धांचे पायदावण्णं बगरे तो 
आंनंदाने करतो, वैयाबृत्याचें फार महत्व आहे. कारण त्यामुक्ठे त्याची 
(घृणाभाव ) किब्य्स नाहीशी द्ोऊन सेवा भावनेस प्रोत्साहन मिलें 
व वात्सल्याची वृद्धि होते, त्याचप्रमाण अशा दुःखीकष्टी मुनीना 
आपली काब्तजी घेणारा फोणी आहे हैँ पाहून त्यांना ओकेओके किंवा 
एकाकी न वाटतां हायसे बाठतें. 

या प्रतिमेंतील दुसय्याग्रकारचा उत्कृष्ट शावकद्दि पहिल्याप्रमाणेव 
सर्व क्रिया करतो. फरक एबढाच की डोकें व दाढीचें केस तो हातानेच 
ओदून काढो या क्रियेस किशलोच' म्दृणतात, त्यास फक्त एक रंगोटीच 
असते व मुनीधप्रमाणे द्वातांत एक मोराच्या पंखांची पिंचिछहि असते, 
तिने तो आपल्या बसण्याउठण्यायें ख्वान साफ व जंतू रहित करतो, 
धसेच श्रावकांच्या घरीं जाऊन त्याने प्रार्थना केल्यावर त्याच्या 
घरीं हातांतच भोजन करतो कोणतेंच भांडे जब ठेवीत नाहीः डाव्या 
हावाच्या करंगढीत उजण्या द्वाताची करंगत्ये फसवून दोन्‍्ही हातांनीच 
तो आपकें पात्र बनवितो, ग्ृहस्थ ढाव्या हाताच्या तछद्वातावर आह्षर 
ठेवत जातो घ तो उजब्या ह्वाताच्या चार बोटठांनी वो घास घेडन 
पाहून मग तोंढांत घालतो. हे श्रावक उत्तमोत्तम ग्रंथांचा खाध्याय। 
फरतात; व रिकास्‍्या वेढीं ससार, शरीर बर्गेरेंच्या खभावाबहु मनांतः 
चिंतन करतात. 

याप्रमाणे नेष्ठिक श्रावकाचे हे अकरा दर्जे आहेत. हे क्रमाक्रमानेच 
पाव्यवयाचे असतात, सुखातीच्या प्रतिमा व तत्संबंधीच्या किया न 
करतां एकदम वरच्या दर्जाव तो प्रविष्ट होऊं शकत नाहीत व यदाकदा- 
चित्‌ कोणी आगेकूच केली तर त्याला त्या दुजोचा आवक नदृणता 
येणार नाददी. जैनवर्मात शक्त्यतुसार केल्या गेलेल्या कार्याढाच अधिक 
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महत्व आहे, मागची प्रतिमा सोइन देडन पुरे उद्गण करणान्याकह्टन 
पुढील प्रतिभ्रांचा निर्वाह नीट होऊझ शकत नाही. तसेच आपली जवाव- 
दारी सोडून देण्याच्या उद्देशान जे त्यागी वनूं इच्छिदात, त्यांनाहि येथे 
जान नाईी, उछट जे आपल्या गाईस्िक जबावदान्यांचा यथोचित 
प्रबंध कहन केवल आत्मकल्यागाच्या भावननेच या मार्गाचें अवलंवन 
करवात तेच या मार्गास योग्य समजलें जातात, 


साधक आवक 


श्रावकाचा तिसरा सेद साधक आहे. मरणकाल जवब् आछा अस- 
तांना शरीरावरीछ ममत्व सोडून भोजनादिकांचा त्याग करीत, हृल्दुहृक प्रेम 
पूर्वक, ध्यानाने जो आत्मशुद्धी करण्याचा प्रयत्न करतो, त्यास 'साथंका 
श्रावक म्हृगंतात.साधकाच्या या कियला समाधिमरणत्रत' किंचा सल्ेखना 
व्रत” असेंदि म८णदान. जेच्डा कोणता एखादा भयंकर उपसग, दुर्भिक्ष, 
चृद्धापकाव् किंवा इतका असाध्य गेग झाला असेल, की व्यांतून सुटका 
होणे शक्‍य नाही तर अशावेत्दी धर्मसाधनेसाठी शरीरावरीर मसत्न 
कमी कहरून तें ऋृश करण किंवा ते सोडणण यास 'सलेखना! किंवा 
समाविमरण' असे म्दणतान समाधिमरण करण्याची विधि सांगत 
असतांना लिहिलेले आहे की, गदर धर्माच साधन आहे, जामुक्रे तें 
धर्मसाथनेंत सहाय्य होत असल तर त॑ नाग करूं नये. परंतु त॑ नष्टच 
होणार असेलछ दर त्याचा शोक करूं नये. तें धर्माच साधन समजूम 
आत्मध्यानांत प्रवृत्त होंणें हाव सहेखनेचा उद्देश आहे. रोग झाला तर 
तो सुधारण्याचा उपाय करावा. परंतु अरीर उ२ धर्मान्या आड येत 
असेल तर अशाव्रेष्दी जतराची पर्वा न करतां ध्माचिच्र रक्षण करातें. 
कारण शरीर नष्ट झाछे तर ते पुनः मिल्ेल परंतु धर्माची त्राप्ती अलेत 
दुलेभ आहे. 
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कोणी कोणी सम्राधिमरणत्रता्ें खरूप न समजून चेतां या 
क्रियेस 'आत्मघात” म्हणतात, परंतु धर्मावर संकट आहलें असतांना 
धर्माची रक्षा करण्याकरिता शरीराची उपेक्षा करणे हा आत्मघात नाही. 
उलट क्रोवास वढ्दी पद्टन विष बगैरेच्या सहाय्याने प्राणांचा घात 
करणे हाच आत्मघात आहे. धर्माच्या रक्षणासादी आपकें बलिदान 
करणान्या वीरांचे अनेक पोवाडे भारताच्या इतिहासांत प्रसिद्ध आहेत 
जे छोक भौतिक जीवनाछाच सर्वत्र समजून स्याच्या पाठीमागे 
छागलेले असतात, ते खरोखर जीवन म्हणजे काय हैँ समजत नाहीत, 
म्हृणूनच म्हूटले आहे “ज्याला मरतां येत नादी य्राछा जगतांहि येत 
नाही भर 
आपकला धर्म, कर्म, मान, मर्यादा इत्यादि गमाबून जें.जगणें द्याल 
जीवन कसे रहणातें ! आयुष्य क्षणभगुंर आहे; छाखो प्रयत्न करनहि 
एके दिवशीं तें नट्ट होणारच आहे. तेव्द्दा त्याच्या रक्षणासाठी कर्तव्य 
पराज्नमुख होगें हूँ योग्य नाही. हवा मुह जैनशास्रांत एका दृष्टांताने 
_समज्ञाबून दिला आहे 
'देण्याघेण्याच्या अनेक वस्तूचा संग्रह करणारा व्यापारी आपल्या 
घराचा नाश व्हावा असे इच्छित नाही. परंतु जेव्हा त्याच्या 
घरास आग छागते तेव्दा ती विज्विण्याचा तो आटोकाट प्रयत्न 
करतो. पण हें घर विश्रविणं शक््य नाद्दी, असे जेव्दा त्णस 
विसून येतें तेब्हा त्याची पर्बा न करतां बाकी शिक्षक राहिलेल्या 
धनाचें तो रक्षण कंरतो. त्याच श्रमाणे ब्रतशीलरूप धनाचा संचय 
करणारा हा व्रतीआवक, आपल्या शरीराचा नाश करूं इच्छित नाही. 
परंतु शरीर नाशाचा निश्चित प्रसंग उपस्थित झाल्वावर आपल्या धर्मास 
बाधा येणार नाही अशारीतीने तें सोडण्याचा तो प्रयत्न करतो. म्हृणजेच 
कांही केढें तरी शरीयचा नाश होणारच अशी] खात्री जेव्हा होते, तेब्हा 
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शरीराची पवों न करतां धर्म रक्षणाचा प्रयत्न तो करतो. अगा परिद्धि- 
तींत समाधीमरणास 'आत्मघात कसे म्हणतां येईल 
समाधिमरणाचा उद्देश शेबर सुधारण हा आहे. जेव्श मृत्यु अटछ 
+आहे अशावेर्ी रागद्रेपादि विकार व परिग्रह सोद्धन शुद्ध मनाने सर्वाची 
- क्षमा मागून, ज्यांनी आपला अपराध केछा असल, व्यांनाहि क्षमा 
कंगवी. द्याचप्रमाणे आपल्या हातून झालेल्या पापावहर आलोचना 
करावी व मरणापयेत सपूर्ण महात्रतें धारण कराबीन. अभावेणी समाधि- 
सरणब्रत देणारे आचाये व त्याचा सर्व संघ ला साधथकाची साथना 
सफल बनविण्यास तत्पर असवात, आचाये साधकांस विचारून द्याची 
कांही खाण्याची इच्छा असेल तर तें थ्रास खाण्यास देडन मंगच 
आहाराचा त्याग करवितात व केवछ दुधासारख पदार्थ ट्यास दिले 
जञातात. काछांतराने दुधाचाहि ल्याग कहन गरम पाणी दिले जाते व 
- नंतर त्याचाहि त्याग करविला जातो, परंतु जर द्यास असा कांही रोग 
असेल की ज्यामुक्ठे पुनः पुनः तहान छागत असल तर गरम पाणी देणें 
चारूंच असतें व जेब्हा मुत्यूची घटका अगढी उबह् येते, ते 
गरम पाण्थाचाहि लाग करवितान, 
द्यानंतर आचाये साधकान्या कानांत सदुपदेश देवात व साधक 
पंचणमोकारसंत्राचा जप करीत जांउतेने प्राण चिसजेन करतो, था समा- 
धिमरण ब्रताचे ५ दोप आदन. अज्ा सावकान ? जिश्त राहण्याची 
किंधा २ कपष्ठाछझा मिऊन छवकर मरण्याची ४च्छा करूं नये. कारण 
आपल्या इच्छेने आयुध्य कमी किंवा जास्त होणारे नाही. म्हणून 
असले विचार मनांत आणणे व्यर्थ आहें. ३ द्याचप्रमाणे मित्रावरीक 
प्रम किंवा ४ आयुध्यांत भोगलेल्या मुखाचेहि म्मरण कर नय्रे. असल्या 
गोष्टी मनुष्धाचें सन कमजोर वनविवात वे साधकाची साधना यवोचित 
होत नाही, ५ द्याचप्रमाणे मनांव असाहि विचार आए नये फ्री 
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भी आयुध्यभर जी धर्म आराधना केली त्याचें फल म्हणून दुसच्या जन्मांत 
मी चक्रवर्ती किंवा इंद्र बगेरे व्हावें, कारण अशा करण्याने धर्माराधनेचा 
मूछ एद्देश नष्ट होतो. धर्मासाठी दाने जे आतापयेत सोढकें, ते धर्म 
करून पुनः तेंच मांगें हा मूखैपणा आहे. धर्माचें खरूप व ट्याश्या 
उद्देशासंबंधी अज्ञान असस्याचेंच हें योतक आहे, म्दृणून असल्या 
आकांक्षापासून दूर असावें, ९ 

थाप्रमाणे जेनश्रावक आपल्या विधिनियमानुसार आपकें जीवन 
.निर्वाहद करून, तो सरतेशेबटी शांततेने व निर्भयतेने मृत्यूस आ्िंगन 
. देतो व अद्ञारीतीने हा साधक आपकें मानवी जीवन सफल बनवितो. 


६ श्रावकथम व जागतिक प्रश्न, 


चाछू' जागतिक प्रश्न सोडविण्यासाठी धर्म किती प्रमाणांत पुढे 
येऊू शकतो ? हा सर्व धर्मासमोर महत्वाचा प्रश्न आहे. हा प्रभ एकवेछ 
सोडून दिला तरी केवढू व्यक्तीची प्रगति व मोक्षप्राप्ती एचल्याकरिताच 
धर्म निर्माण झ्राछ्ा आहे की, समाज आपि राष्ट्राचा विकासहि लामुके 
होऊं शकतो हाही प्रश्न धर्मासमोर आद्देच, वर सांगितलेल्या श्रावक 
धर्माच्या अनुरोधाने हा प्रश्न सोडविण्याचा येथे आपण प्रयत्न करूं, 


धर्माची उत्पत्ति व्यक्ती-विकासासाठी झ्ालेली भाहे हैँ सल 
आहे. परंतु व्यक्ती ही समाज, राष्ट्र आणि बिश्व यांपासून कांही तिराली 
नाही. व्यक्तीचा समूहच समाज राष्ट्र आणि जग या नावांनी समजला 
जावो. आज जे जागतिक प्रश्न मदणून समजले गेले आद्वेत ते वासत- 
बिक जगांत असलेल्या व्यक्तीचेच प्रश्न आद्वित. व्यक्ती दा एकटा आहे, 
हैँ मान्य करूनहि अनेक व्यक्ती मिकून संघ, समाज बगेरे वनतात. 
स्दृणून व्यक्तीच्या विकासासाठी जन्मलेछा घर्म, हा फक्त एखाया 
व्यक्तीच्याच उन्नतीचें कारण नसून समाजाच्याहि विकासाचें तो कारण 
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आदे आणि व्यक्तीमात्रांत ज़गांतील सर्वच व्यक्ती येत असस्यामुद्ठे 
पर्यायाने तो जगाश्याहि विकासास कारणीभूत होतो, परंतु जगाने तो 
धर्म पाछछा पाहिजे. तेब्हा सुरवातीस आपण आजचे सोढविण्यामारखे 
कोणते प्रश्न आद्ेद ? व साचें मूछ कारण काय आहे? हें आपण 
पाहूँ. 

गेल्या २०० वर्षात विज्ञानाने बरीच प्रगति केली आहे. त्याने 
अदा प्रकारची यंत्रसामुओ शोधून काढली आद्े की ज्यामुक्के जगायें 
संरक्षण व विनाशहि अधिक दोऊं जकेल, कारण व्यांचा चांगला व 
बाईद असा दोन्‍्डी प्रकारचा उपयोग होऊं शकतो. चांगला अगर वाईट 
उपयोग करणें ही मनुष्याच्या हातांतील गोष्ट आदे. थांत बर््तूंचा काय 
अपराध ? विद्या चांगठी असूनहि दुजेनांन्‍या हातांत पढल्यावर ती 
वितंडबादास कारणीभूत होते. सह्लनन धनाने परोपकार करीन असेल 
तरी तेंच धन दुअनांना उन्माद निर्माण करितें. अक्तीन एगादा 
दुसन्याला त्रास देती तरवज्या शक्तीने दुसरा एल्ादा दुःखिनांच दुःख 
निचारण करतो, विज्ञानामुछे जगांतीरू अंतर नष्ट होइन जगांतील 
निरनिराक्रया जाती व राष्ट्र इतकी जबब्य आहलीं आहत की, जर पर- 
स्परांशी मेन्रीने ह्यांनी राहण्याचें ठरविले तर ते सहज एकसृत्रतेने राहू 
शकतील; कारण विज्ञानामु्े संघटनेचीं अनेक साधनें निर्माण धालेलीं 
आहदेत. द्याचप्रमाणे उसादनाचीहि अभी साधनें आद्वेत की, अ्यामुद्ठे 
जगांतील सर्व ख्री-पुरुष सुखाने आपछा निर्वाह करूँ शकतील, परंतु 
तया साधनांवर आज कांही विशिष्ट वर्गाचा व राष्ट्रीचा अधिकार आटे 
व ते थांचा उपयोग दुसच्यावर आपके बर्चख गाजविण्यासाठी व 
टिकविण्यासाठी करतात. शिकारीसाढी जंगलांत भटकणारा बाघ 
आपल्या तीक्ष्ण नखांचा व दातांचा शिकारीसाठी उसा उपयोग करने 
टाचप्रमाणे वैज्ञानिक साधनांनी सरभराटीस आलेहीं गऐही दुमन्या 
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राष्ट्रांच्या छातीवर त्या वाघाप्रमाणेच आपल्या साधनांचा उपयोग करीत 
असल्याचें दिसून येतें. द्यामुछे युद्धाची निर्मिती होते आपि त्यांत 
संपत्तीची व छोकांची आहुति दिली जाते. जणु काय, या साधनांचा 
दुसरा कांही चांगला उपयोग होतच नाही. एका चाजूने नवीन साध- 
नांच्या सहाय्याने शेतीतून खूप धान्य उसजन्न केले जातें, रात्दिवस 
गिरण्या चालवून कपडे बनविले जातात; तर दुसरीकडे अनेक मनुष्य 
अन्न व वश्लांशिवाय जीवन व्यतीत करतात, एकावाजूला अन्नवस्नासाठी 
किंवहुना दाण्यादाण्यासाठी छोक तडफतात, आणि दुसरीकडे ब्यांना 
आवश्यकना नादी, अशांच्याजवल जरुरीपेक्षा जास साठे - भरून 
ठेवलेले आढढून येतात, शांति व सुरक्षिततेसाठी कायदे तयार केले 
जातात, तर ते जबरदस्तीने पाकून घेण्यासाठी पोलीस,'सेना व जेल- 
" खानेहि आहेत. पण द्याचवरोबर अन्यायासाठी न्यायाचे ढोंग व सलय 
“ रुपविण्यासाठी असत्याचा प्रचारहि केला जात आहे. हे प्रश्न॑ सर्व 
जगासमोर सारखेच आहेत. युद्धांत होणाप्या महान्‌ विनाशाने युद्ध , 
खेब्णणान्यांनाहि भयमीत केलें आहे. सबोना वाटतें युद्ध होऊ नये 
परंतु युद्धांचीं जीं कारणें आह्देत तीं त्यांना सोडबत नाहीत. सर्वत्र 
राजसेतिक व आर्थिक संघटनांत परस्पर अविश्वास, खून, मारामारी 
आपि प्राणह्ानि यांची भावना सूप्तपणे पसरलेली आहे. दुसच्याढा 
घेवकूफ बनवून आपकले काये साधणें हाच सर्वाचा मूलमंत्र आहे. मग 
शांति कशी रहावी व युद्ध संखा कशी समूह नष्ट न्हावी ९ 
अलीकडीछ या भ्रश्नांच्या विहंगमावलोकनावरून असा निष्कर्ष 
निघतो की, निरनिरा््ीं राष्ट्रेव जाती यांच्यांव हिंसामूत् व्यवहारासच 
, जाख प्राधान्य बिलें गेलें आहे. ख्ार्थाधिप्ठित वेईमानी धोकेषाजी हीं 
सर्व हिंसेचींच प्रतिरूप आद्वेत. अशा परिखितींत दोन व्यक्तीत ज्या- 
प्रमाणे मैत्नी असू शकत नाही, त्याचप्रमाणे राष्ट्रात व जातीजातींवहि 
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मैत्री राहूं शकव नादी. “खतः जिवंत रद्द व दुसच्यासहि राहूं दया. 
हा सिद्धांत जसा व्यक्तीस छार्गू आहे तसाच तो राष्ट्रासहि व जातीसए: 
लागूं आहे. निरनिरारी समाज व राष्ट्रें जॉपयेत हा सिद्धांत पाढूं शकत 
नाहीत तोपयेत विश्वांतील प्रश्न सुदं शकणार नाहीतच; उलट अधिका 
घिक शुतागुंत मात्र वाढेल. रूणून जागतिक प्रश्न सोडविण्यासाठी 
राष्ट्रीच्या शासन व्यवस्थेंत आमूछाम्र परिवर्तन व्हावयास पाहिजे, 
त्याचप्रसाणे सामाजिक व आर्थिक व्यवस्थेंतिहि योग्य सुधारण- 
'व्हावयास पाहिजे आणि हें परिवर्तत अहिसेवरच आधारलेगं 
असावयास पाहिजे. 

बल्प्रयोगाच्या आधारावर मानवी संबंधांची मित उमी केर्ल. 
जाऊं शकत नाही, हेँ विसरून चालणार नाही. कौठुबिक व सामाजिक 
जीवनाच्या प्रगतीत पुष्कष्शा प्रमाणांत साहानुभूति, दया, भेम, त्यार 
सहृदयता यांना थान आहे. ज्ाचग्रमाणे व्यक्तितत आचरण व सामा: 
जिक वातावरण यांचा निकट संबंध आहे ही गोष्टहे विसरून चाढूणा. 
नाही, व्यक्तीगत आचरणाने सामाजिक वातावरण व सामाजिक बाता- 
बरणाने व्यक्तित्ताचा उदय होतो. फोणत्याहि समाजांतील व्यक्तीरें 
आचरण जर दृषित असेल, तर सामाजिक वातावरण कधीहि शुः 
होऊझ शकणार लाही. सामाजिक वातावरण शुद्ध असल्याशिवाद 
व्यक्तीच्या आचरणांतहि सुधारणा घडणें शक्‍य नाही. म्हणून व्यक्तीगर 
सदाचाराबरोवर सामाजिक वातावरणहि शझुद्ध करण्याचा प्रयत्ू 
करावयास पाहिजे, व जासाठीच जैनधर्म प्रत्येक व्यत्तीच्या शुद्ध 
चारित्रावर जोर देकन व आपल्या जीवनांतून हिंसामूलक व्यवहार 
संपूर्णल: घालवून, मैत्ी, प्रमोद, कारुण्य बगेरे भावनांनी आपसांतील 
व्यवहार .करण्याचा आदेश देतो, इतकेच नब्ददे तर, ्ाची हीहि इच्छा 
आहे की राजाहि असाच धार्मिक असावा कारण राजनीतींत 
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अधार्मिकता शिरल्यास सर्व राष्ट्राचं नेतिक जीवन अधोगतिस जातें 
ष मग अशा अनीतीतून व्यक्ती सुद्ं म्हटछा तरी सुद्टं शकणार नाही. 
अनेक वाह्म प्रलोभनें व निद्य बाढणाज्या गरजांच्या दृडपणाने तोही 
अनर्थ कराबयास तत्पर होतो, उदा० चोरवाजार, काव्यबाजार इ. म्हणून 
उज्यनीती, समाजनीती व वैयक्तिक जीवन यांचा आधार अहिंसा 
च॒ ठेवछा, तरच राजा व प्रजा दोन्हीहि सुखाने नांदूं शकतील. 

ज्या देशांत आज लोकशाही आहे, त्या देशांत जरी आपआपल्या 
जनतेच्या सुखदुःखाकडे लक्ष्य बिलें जातें; तरी व्यांचा ढुसच्या 
रैशांतीछ जनतेबरोबर असा व्यवहार आढब्य्त नाही. तोंडाने गोडगोड 
गरौष्टी तर केल्या जातात; परंतु व्यवह्यार मात्र ल्रांचा अगदी उछट असतो, 
(सजच्या देशावर आपछा अधिकार जमविण्यासाठी राजकीय गढ 
/नविहें जातात. त्यांच्या विरुद्ध खोटा प्रचार करण्यासाठी छाख्रो रुपये 
अर्च केले जातात व वर पुनः अशी बढाई मारली जाते की ल्ांच्या 
चांगल्यासाठीच आम्ही ट्ांच्यावर राज्य करीत आहोंत, तेथीर सरकार- 
:र आपछा अधिकार जमदून त्या देशांतीछ धनांचा व छोकांचा मन 
शने तसा उपयोग केछा जातो. हे सर्व हिंसा, अर्सत्य, चोरी नसेल 
तर दुसज्या कोणत्या गोष्टीस हीं नांवें छागूं शकतील ? जर राष्ट्रांची 
उभारणी अहिंसेच्या आधारावबर फेली गेली व असत्य व्यवह्वारास 
धान बिलें गेलें नाही, तर राष्ट्रांत परस्पर अविश्वास व सूडबुद्धी किंवा 
<द्वांची खुमखुमी राहणार नाही. सर्व राष्ट्राचा एक विश्वसंघ झाला, 
ध्यांतील सर्व राष्ट्रेंगा आतठ्भावनेने एक कुद्ुंय समजून सर्वाना समान 
अधिकार असछा, कोणी शासक व शास्य असा भेदभाव नसछा, 
पर्बाचीं दुःखे अडचणी आणि संकटें काव्ण्जीपूर्वक छक्षांत घेतलीं 
ऋणजैच सर्वाची सर्वाशी मैत्री असढी व सर्व एकसूत्रतेने राहूं 
छागले तर युद्ध होणार नाही व तज्जनित नाना प्रकारच्या यातनाही 
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लोकांना मोगाव्या छागणार नाहीत. 

आज उतादनावर एक राष्ट्र किंवा विशिष्ट वर्गाच्य अधिकार असल्याने 
आपल्यासाठी दूरदूरून कबा माल मागवावा छागठो व दयार झालेल 
माल खपविण्यासादी वाज़ारपेठा पाहुन त्याग्र आपला तावा ठेगवा 
लागतो. मग झा वाजारपेठा आपल्या राष्ट्रापासून कितीहि दूर असल्या 
तरी त्यांची त्यांना क्षिती नमते. चामुलेच जगांत अनेक आपत्ती चऊ 
लागल्या आदत. या प्रश्नांतून आपलीं सुटका करावयाची असेल तर 
आपणांस एक अहिंसिचाच मांगे खीकारावा छागेल. राष्ट्र ७ विशिष्ट 
समाजाच्या चांगुलपणाकड़े छक्ष देण्याणेवजी जगाच्या मलेपणाकड़े 
आपणांस पहावें लागेल. आपलें जीवन भौतिक दुनियेच्या आवइय- 
कतेमुसार चालवून चाढावयाचे नाही- झृत्रिसपणाने आपतल्या गएजा 
वाढवून मग सा पूर्ण करीद वसण्याचा खटादोप सोइन ज्यावा 
छागेल. आपल्याजव किती जाख वस्तु आदत. एचल्यावरच जीवनांतील 
आनंद अवलूंबून नाही. जी व्यक्ती किंवा समाज व राष्ट्र ऋृत्रिमपणे 
गरजा बाढवून ता भागविष्याच्या पार्ठीमागें छाग्रत किंवा निष्कारण 
बस्तूंचा संग्रह करीत रहतें, तें दुःख व पापांचाच संग्रह करीत असते; 
व द्यासाठीच जैनधर्माने परिप्रद्यास पाप सांगितर्ले आहे व प्रत्येक 
गृहस्थासाठी असा नियम केला आदे की त्याने आपल्या इच्छांना बांध 
घालन आपल्या गरजेप्रमाण आवश्यक वस्तूंची एक मर्यादा निम्वित 
करावी व स्मापेष्ठा जे अधिक असेल त्याचा त्याग करावा. आज 
उत्पादन व वाटणीच्या प्रश्नाने या जगांत विराट खरूप धारण केले 
आहे. कल्पनातीत आर्थिक विषमता वाढली असून तींव समतोलता 
साथणें विचरसेदिवत कठीण होऊं छागकें आहे. जैनधर्मग्रवर्तक श्री. 
वृषसनाथ भगवंतांनी युगाच्या सुख्बातीस मनुप्याची ही संग्रहम्रइत्ती 
छक्षांव घेऊन प्रत्येक गहस्थास परिभ्रहपरिसाणत्रताचा आदेश दिखा. 
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या व्यवस्थेंत भोगविास हैं. जीवनाचें . ध्येय नव्दतें. भोगावर जोर 
विल्यानेच जागतिक व्यवस्थेचा, आधार मौज, भोग व अधिकार हे 
झाले, आणि त्याचा अखेर परिणाम म्ह॒णजे संघर्ष व. जगांच्या गक्नया- 
भोवती युद्धाची तांत; याउछट जर अनावहयक इच्छांच्या, निय्रमावर 
आपण जोर दिला व सैरजीवनाबर नियंत्रण केलें; तर आपल्या गरजा 
कमी होतीछ, मन्न:पूर्वक गएजा कमी केल्याशिवाय, केवछ कायद्यांच्या 
जोरावर उत्पादन व वाठणीचा प्रश्न सोडविण्याचा प्रयत्न केला, तर 
त्यांत यश येणार नाद्ी. कारण कायथाचें पालन आपण अगदी काठेकोर 
करीत आहोंत अरे, दाखबूनहि,-सनुष्य आपल्या बुद्धीच्यायोगाने द्या 
काययांचा भंग करूं शकतो, व त्या लवचिक भाषेच्या आधारानेच त्यांतून 
तो सहिसलामत सुटतोहि. हे 


' वास्तविक नेतिक आचाराचें पालन जबरदस्तीने होऊं शकणार नाही+ 
तो अंदरंग प्रेरणेनेच होऊं शकेल. म्दणून,कायद्ापेक्षाहि अधिक प्रभावी' 
गुणकारी मागे आत्मसंयमन.'हाच आहे. जर मनुष्य-आपकें व 
समाजाचें यांत कल्याण आहे, असे संभजून त्याचें पालन करील, तरः 
तो खत: संयमी वनण्याचा प्रयत्न करू)छागेल. याप्रमाणे जेव्हा संयमी 
पुरुष बरच्या दर्जावर जाऊन पोहोचतो, तेव्हा तो खतः आदरशी बनून 
दुसच्यांनाहि ल्ाच्यापासून,सयमी वनण्याची प्रेरणा मिक्केल व याप्रमाणे 
तो 'समाजाचा नेतिक खर बाढ़विण्यांव निरंतर योग दान देत राहिल. 
संयमा च्या या शिकवणुकीचा [परिणाम म्हणजेच अम्हचये व अपरिमह- 
ब्रंत आाहे, जर मानवी समाजाच्या वासना व छालसा नियंत्रित केल्या 
गेल्या नादीते, तर त्याचें शारीरिक व आध्यात्मिक खास्थ्य नष्ट 
होऊन त्याचां विकास थांबेल. ' 


बरीछ विवेचतावरून -आापणांस अ्से समजून येईल की, जैन 


हर 
बडा 
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चारित्र 


धर्मात प्रत्येक यूहस्थासादी हीं ५ अणुद्वतें सांगितर्ली आहत, दीं सामा 
जिक व राजकीय जीवनाचेहि आश्र नस ब्ाले तर झनेक महत्मचे 
जञागतिक प्रश्न सहज सुद्ं झकतीक. 

आता मद्च, मांस, मधुद्ाग व गृहस्थांची अन्यव्रतें आणि नियम 
यांचें सर्चतण प्राल्न ऋरतीछ अर्थ आशा कली हाऊ गकत नाईी 
तथापि जो त्यानें पाछन करील त्याचा भारीरिझ व शाध्यात्मिक इृष्टीन 
लाभच होईल. मद्य द मांस अशा गोंष्टी ध्गहत की सावहनिक मोघ- 
मांत त्यांना खान देण्बाची गरएज नाही. दोन्‍्दाहि तामनसी ध्यहारां 
मोइले जातात व त्वांनी सात्विक मात्रांचा ठिक्नार होन नादी, तसे 
झा नादी वर अहिंसक चादावरणहि दयार होऊ शकत भाई कझाणि 
व्याशिवाय जयांद सुख्णांतीची अस्थापना होगें इक्य नाई. न्हयृत् 
त्यावरून जर भनुष्यायें मन उद्धन ग्रेलें दर त् मनुष्याचा व त्या- 
बरोवर सर्व ज़गाचा फायदा द्ोउं शकेल. मदुष्यखमात्र द्वसंपूर्यदः 
चांगला अगर वाईट नसनो. ओल्या माीप्माणे तो शध्गहे, स्णप्रचाये 
त्याठा घदताव ते रूप ता धारण ऋकरता. जया घराज्याद अयल्या 
व्लूचा त्याग चाठडव आलेला आहे त्य घराष्यांदीर मुर्ले ऊचा बनता 
आजन्म त्याग करताव, उलट व्या घरांत अर्जी प्रथा चर असते तय 
घरुतील मु त्यास छालचाबदात. यावरून अर सिद्ध दाद की, 
त्यांचा प्राकृतिक आहार नाही, अगा वलूपासून महुझ् सहज दूर सहूं 
शकतो, परंतु जया देआंत अक्षघान्याती कम्तला व्यह. किंदा कवा- 
वरणाच्या प्रभावामुत्ठे असले पदाय त रोड झञत ना्दीद, त्वद्शानब्द 
सुद्धा असल्य पदाथावर प्रतिबंध घाढत ऊमीदकरमी अर भावना 
बरी निर्माण करतां चह गछल की, या वनन्‍नु भदुष्यास ग्राह्मय नाहीद.- 
परंतु परिश्षितिवञ त्या खाव्या ठागदाव. आपनी इक्ती, एरिल्िति 
वृ व्यवसाय यांना अनुसहन दिंसचा त्याय रकहूददि नमुष्य अद्धिलः 
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कांच्या पत्तीव सामील होऊ॑ शकतो. उदा० एखादा फोणी कसाई 
आपल्या आजीविकेचें तें साधन असल्यामुछे जरी तो पशुहत्या सो 
शकत नसछा तरी त्याने आठवब्यांतून एक दिवस त्याचा त्याग करणें 
किंवा विशिष्ट प्रकारच्या प्राण्याशिवाय अगर व्यांच्या कांदी मर्यादेषाहेर 
भी दृत्त्या करणार नाही असा नियम घेणेंसुद्धा अहिंसाणुब्रताच्या 
जघन्यश्रेणीत समाविष्ट होऊ शकतें, जेन पुराणांत था बाबतींत अनेक 
कथा आहत. एका मुन्नीने एका मांसाहारी सिल्लास कावव््यावें मांस 
सोडण्याचा नियम दिला. तसेच एका कोल्‍्ूयास असा नियम दिला की) ' 
त्याच्या जाल््यांत जो पहिछा मासा येईल त्यास सोडून यावें, एका 
फासी देण्याचेंच काम करणात्या चांडाब्श्स असा नियम दिला 
की चतुदेशीच्या दिव्ीं कोणासहि फाशी द्यावयाची नाही. या छोट्या 
छोश्या प्रतिन्नांनीदि जा शा थोढासादि प्रति- 
बंध ( नियम ) घेझुन मांस, म्य सेवनावर जर कांही अंकुश घातला 
गेछा, तर त्याची संवय झालेछीं माणसें त्याच्या वाईट परिणामांपासून 
बाचू शकतील, त्यामुठे समाजांत पसरलेल्या अनेक वाईट पद्धतींतून 
समाजाची सुटका होऊ शकेछ. याप्रमाणे जैनधर्माचे नियम जरी अधिक 
कहक दिसतात, तरी मलुष्याची शक्ती व परिस्िति छक्षांत घेडनच- 
ते पाव्ण्याचे आदेश दिलेले असतात. म्हृणून त्यांत कोठे तीव्रता अगर 
काठिण्य आढकून येत नाही. त्याचें एकच ध्येय भाद्दे आणि तें र्हृणजे 
मनुष्याने खतः होऊन आपल्या अनियंत्रित इच्छेस “प्रेक” छावावयास 
शिकावें व बाईंट कामें करतांनाहि निदान आपण हें बाईट करतो 
भहोंत हैं. विसरूं नये. हवा इतक्या साध्या गोष्टी आध्वेत फी त्या 
कोणीहि करूं शकेल, त्याचप्रमाणे वृद्धावस्थेंत आपल्या सांसारिक 
जवाबदान्यांतून पार पहन व त्यांचा मार आपल्या उत्तराधिकाज्यांवर 
सॉपबून जर मलुष्य आत्मसाधनेचा मागे स्ीकारुं छागछा, तर त्यामुक 


चारित्र २४१ 


अशा कार्यक्षेत्रांव पडणान्या अनेक नव्या उत्सुक व्यक्तीना सहजा- 
सहजी स्थान भिदूं शकेल, कौटुंबिक कट्॒ताहि कमी होईल घ त्या- 
घरोवरच आध्यात्मिक विकासाचा मागेहि चालू राहून स्यामुक्े 
जगास पुष्कब्ठसा फायदा दोईल. 
७ मुनीचें चारित्र, 

मुनि किंवा साधुंचे २८ मूलगुण असतात. १--५ पांच महाव्तें 
अहिंसामहात्रत, सत्ममहात्रत, अचौयेमहात्रत, ऋम्हचयमहाव्रत, अपरि- 
प्रहमहात्रत. ज्या पांच ब्रतांचें श्रावक एकदेश ( अंशतः ) पालन करतो, 
तींच व्रतें साधु पूर्णपणे पाव्य्तो, म्हणजेच ते घट्कायिक जीचांची हिंसा 
करीत नाहीत; व राग, हेप, काम, क्रोध वगैरे विकार उत्पन्न होऊं देत 
नाहीत. प्राणावर संकट आहें असतांनाहि कथी खोदे बोलत नाहीत. 
दिल्याशिवाय कोणतीच वस्तु घेत नाहीत. पूर्णशीला्चें पालन करतात व 
अंतरंग आणि बहिरंग सर्वप्रकारच्या परिग्रहाचा ते त्याग करतात, फक्त 
शोच वगैरेसाठी पाणी अवश्य असल्यामुक्ठे एक कमडलु व जीव रक्षणा- 
साठी मोरांच्या गढ़ून पढलेल्या पंखांची पिंछी एयढेच फक्त लांच्या 
जवछू असतें, ६-१० पांच समिति-व्विसां सूर्याच्या प्रकाशांत जमीन 
पाहुन काव्ण्जीपूर्वकक चाढूुतात. बोलतांना भाषा अत्यंत हितकर व 
प्रमाणशीर असते दिवसां एकवेब्ठ श्रावकाच्या घरीं जाऊन जर तो श्रद्धा 
व भक्तीने आह्ारास आमंत्रित करील तर ४६ दोष टाढून भोजन 
करतात, आपलें कमंडछ व पिछी, जीवजंतू पाहून दवावांत घेतात व खाली 
ठेवतात, मरू-मृत्र-विसजेन अशा खानी करतात की, जेथे कोणालाहि 
त्यापासून त्रास होण्याची शक्यता नाही. ११-१५ पंचेंद्रिय संयम- 
आपल्या पांचही इद्रियांना जें आवदतें, त्यापर त्यांची प्रीति नसते 
अगर जे पदार्थ इंद्रियांना अनुकूछ नाहीत, त्यावदछ अश्रीति किंवा 
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हेषहि नसतो. १६-२१ सहा आवश्यकें:--- दररोज सामायिक करणें, 
तीयकर्ांची स्तुती करणें, थांना नमस्कार करण, प्रमादामु्ले झालेला हेष 
सुधारणें,पुे दो गाज्या दोपापासून मुक्त दोण्यासाठी अयोग्य वलतूंचा सन, 
वचन, कायेने त्याग करणे, झालेल्या दोपांच्या शुद्भीसाठी प्रायश्वित घेणे 
अथवा तपाच्या बृद्धीसादी किंवा कर्मा च्या निजरेसादी कायोत्सगे करणें,उमे 
राहुन दोन्‍्दी हवत खाली गुडध्याकडे ताठ ठे उन व पायांत चार बोटांचें अंतर 
ठेवून निम्न लरूपाने आत्मष्यानांत छीन होणें, यास कायोत्सगे म्हणतात. 
२२. स्नान न करणें, गृहस्थाच्या घरीं जेब्हा आह्वारास जावात 
तेव्हा गृहखच ट्ांचें शरीर पुसून देतात. २३. तोंड न घुणे; भोजन 
करण्याच्या वेली गृहस्थाच्याच घरी मुखशुद्धी करन घेतात. २४. जमि- 
नीवर झोपणे. २५ उसे राहुन आहार घेणें. २६. दिवसांतूंन एकदाच 
भोजन करणें. २७, नम्न असणें, २८. केशछोच करणें. 
हे २८ मूलगुण प्रत्येक जैनसाधु पाव्तो. द्यावर जरी कांही संकट 
थे तरी द्यापासून ते विचलीत होत नाहीत. भूकतहानेने व्याकुछ 
झाले तरी कोणाला मागत नाहीत, व चेहप्यावर दीन भावहि आणीत 
! नाह्वीठ, ज्याप्रमाणे विदेशी सरकार असतांना सरकारशी असहयोग 
करणारे सल्याग्रही देशाच्या ख्ातंत्र्यासाठी तुरुंगांत टाकल्यानंतरहि 
कोणाकडे फियाद करीत नव्हते; किंवा आत्यंतिक कष्ट झ्लाले तरी 
माफी भागत नबव्हते. उछट आपल्या ध्येयपूर्तीसाठी तत्पर राह्मत 
असत. लााचग्रमाणे जेनसाधु सांसारिक बंधनाच्या कारणाहीं असह- , 
थोग करून आलेल्या कष्टाना न घावरतां आत्ममुक्तीसाठी सतत 
प्रयत्नशील राहतात. जे छोंक जाांना त्रास देतात, दुःख देतात, अपशह्द 
बोलतात, ट्यांच्यावर ते क्रोध करत नाद्वीत; ल्यांना कोणाशी छढाई 
किंवा झगढा करण्याचें कांदी कारण नाही. ते नेहमी आपल्या कर्तव्यांत 
मप्त असवात शत्रू मित्र, महाल किंवा स्मशान, निंदा, स्तुति इल्ादि 
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सर्व ब्याँना सारखेच असतात. त्यांची जे पूजा करिवाव त्मंना ज्यग्रमाणे 
ते आर्शीवाद देठात, त्याचप्रमाणे तल्वारीने त्गंच्यावर को्णी बार करूं 
छागढा तर त्वाचेंद्री ते हिचच इन्छितात. त्यांचा कोणाव्रच राग दंग टेव 
नसतो किह्हुना ते दूर करण्यासाठीच साधूंचा आचार ते पाव्य्वाव. चदा० 
“भोहतिमिस्पहरणे दर्शनलानाइवालमसंजान:। 
रागह्ेपनिवृत्य॑ चरणं प्रतिण्चते शावु:। ४७७ 
रागह्ेपनिदत्ते हिद्लादिनिवर्तना इता फूदतिता 
बनपेक्षितार्थव॒त्ति: क: पुन्प. सेव्ते नूपतीन्‌ ५ ४८२7 -रलकर॑ट श्र. 
आर्थ:- मोदरूपी अंधःकार दूर झाल्णनंतर, सम्बन्दरनाच्य 
प्राप्तीवरोवरच व्यास सम्पन्च्ानाचीदी श्रप्ति झाी आह ते साधु 
राग व हढेप दूर करण्यासाठीच चारिद्र पालन ऋरताठ, (चावर कोर्णी 
असे म्हणेल की हिंसादिक प्रापापाउन निवृत् होण्यासा्दी चारित्र 
पाव्यें जातें. णागठेपाच्या निद्ृत्तिसार्टी नादी. कारण लेनवर्मात 
अहिंसा ही आराध्य आहे तर लाचें समाधान अस की ) राग, ठेप 
इत्यादि दूर झ्ाल्यानंतर दिसादि पार्षं आपाभापच दूर होदाद. कारण 
ल्‍्या मनुष्यास आण्ल्या व्यजीविकेची चिंता नादी, ते ठोक राजाची 
सेवा करण्यास कशास जातीछ ! म्तपृन्र ज्यास रागहेंपच नाईद तो 
दिंससारखी कार्य कझास करी ९ 


स्णृत वाद्य सर्व ग्ो्टीगसून साथ उदासीन असदठो.- ते कोणाकढे 
अपेक्षावृत्तीन पाहात नाईत. वेनघर्शत साधूंदाच निरपेक्ष इच्तीने व 
संयतशीलतेने राहण्याचा आदेश दिलेछा आह. त्यासादी त्यांच्या 
आदइ्यकताहि अत्यंत मर्गादित असतात. साधु दोण्यासाटी सर्व बबांचा 
त्यास त्याग कराद छागतों. कारण एकतर त्वार्ची निर्िकरदा त्यवहुन 


स्पष्ट द्ोते. व दुमरी गोष्ट न्णजे त्यसार्दी व्यास कोणास शचना 


] 
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करावी छागत नादी. जो निर्षिकार नारी तो खतःहून खच्छेने नम्म 
होऊ॑ शकत नाही, विकार छुपविण्यासाटीच मनुष्य ढंगोटी नेसतो. 
त्याची छंगोटी गमावली अगर फाठली तर त्यास चाढणें, फिरणें 
कठीण होऊन जाईछ. छद्वानपणी झुठगा नम्न असतो त्यास पाहून 
कोणास छाज वाटत नाही कारण तो स्वतः निर्विकार असतो. जेव्हा 
त्याच्यांत विक्षन भावना येऊ छागतान, तेव्हाच नम्न राहण्याचा संकोच 
घाटतो. सर्वजण निसगेतः दिगंबरच असतात. नंतर मनुष्य क्त्रिमतेश्या 
अवडंबरांत फसतो. म्हणून जो साधु असतो तो अशी ऋत्रिमता टाकून 
देझन नेसर्गिक अवरस्थेंत परत येतो. त्याल्ा पुनः कृत्रिम आवरणाची 
आवश्यकता राह्यत नाही. त्यासाठीच ढोकें, दाढी व मिशाचे केस 
दुसज्या, चौथ्या किंवा सहाव्या महिन्यांत ते आपल्या हाताने काढतात. 
साधुत्वाची दीक्षा घेतांना त्यांना असा केशछोच करावा छागतो. त्याचीं 
कांही कारणें आहेत. प्रथम जे सुखासीन व्यक्ती आह्ेत किंवा जे 
कोणी अढचणी किंवा कांही विशिष्ट कारणांनी साधु चनू इच्छित 
असतीछ ते या मार्गास कधी छवकर झुकणार नाहीत व त्याबरोबरच 
पाखंडी साधूपासून साधुसंघाचा आपोआपच बचाव होतो. पाखण्डी 
साधूंच्या सहवासांत त्यांना राहण्याची इच्छा होत नादी. साधु झाल्या- 
बर जर ते केस ठेवतील तर त्यांत ऊबा वगेरे होऊन ते हिंसेचें कारण 
होतीछ किंवा जर दुसय्यांकडून कऔरकर्म करून ध्यावयाचें असेल तर 
ध्यासाठी दुसच्यांना पैसा बगेरे मागण्याची पाछी येईल म्हृणून 
बैराग्य वृद्धीसाठी मुनिजनांस केशलोच आवश्यक सांगितछा भाहे. 
छिंग म्हणजे चिन्ह. ज्या चिन्हाबरुन मुनी ओव्खले जाऊं शकतात, 
तेँ मुनीचें लिंग समजलें जातें. त॑ दोन प्रकारचें आहे. १] द्रव्यलिंग 
मृणजे बाह्य चिन्ह व दुसरें भावछिंग रणजे अभ्यंतर चिन्ह. जैन- 
मुनीची दोन्‍्हीं चिन्हें खालीलप्रमाणे सांगितर्ी भाहेत-- 
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“जघजादरूवजाद उप्पाडिदकेसमसुग सुद्ध । 

रहिद हिसादीदों अप्पडिकम्म हवदि लिंग प्र थ 

म॒च्छारम्भविमुवक जुत्त उवजोगजोगबुद्धीहि । 

लिंग ण प्रोवेक्ज् अपुणव्भवकारण जेण्ह ॥६॥“--प्रवचनचार ३॥ 


मनुष्य जसा उत्न्न होठो, तेंच ज्याचें रूप असतें, म्दणजे जो 
नम्म असतो. डोकें, दाढी किंवा मिशांचे केस जो हाताने काढतों; सर्व 
दुराचारापासून जो रहीत असतो, हिंसादिक पायें जो करीत नाही, 
शरीरादिकाबर जो संत्कार करीत नाही, ती सर्द जैनसघूंची वाह्य चिन्हेँ 
होत, त्याचप्रमाणे ममत्व व आरंभाने मुक्त असण, मन, वचन, काययेचा 
झुद्धीपूर्वक उपयोग असणे, दुसच्यांची थोडीहि अपेक्षा नसणे हीं सर्व 
'अभ्यंतर चिन्हे आद्वेत व तीं मोक्षा्चीं कारण आहेत- 

कांही असा प्रश्न विचारतान की या युगांव या वाह्य चिन्हांची 
काय आवश्यकता ! पण वाह्म चिन्हांनीच अँत्तरंगाची ओब्य्ख पटत्ते, 
ढोल्याने फक्त वाह्म चिन्हेंच दिसूं शकतात; व तीं पाहुनच छोक त्याचें 
अंत्रंग ओब्खण्याचे प्रयत्न करतात. तसेच छोक-व्यवद्वारांतही 
मुद्रेची मान्यता आहेच. राजमुद्रेच्या शिक्याने छोटासा कागद हजारो 
रुपयांच्या किमतीचा होदो. म्हणून द्रव्यल्गाचीहि आवश्यकता आह, 

त्याचप्रमाणे जेनधर्माठ साधूने अगदी निरपेक्ष असावें, यावर 
कटाक्ष आहे. त्यांच्या गरेर-रक्षणासाठी त्यांना भोजनाची आवश्यकता 
असली व त्यासादी त्यांना गृह्ांच्या घरीं जाण भाग पढले तरीहि 
ते आहारास निघाल्यावर कोणाच्या घरीं जात नार्ई:त व कोणास 
भागतहि नादीत. फक्त भोजनाच्या वेल्ी ते यृहस्थाच्या दारावरून 
जाऊं छागतातठ. त्यांच्या निधण्याच्या वेछी गृहस्थांनी आपआपल्ण 
घरासमोर उसे राष्यवे व साधूची प्रतीक्षा करावी हें गृहाचे आव- 
एयक कर्तव्य आद्दे व तसे डसे राहिके असतांना त्यांना जेव्दा साधु 


हि 
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येत असलेले दिसतात, तेव्दा त्यांना पाहून गृहस्॒ म्हणतात “भो खासी | 
थांबावें इत्यादि” असे त्रिवार म्हणून जर साधु थांबले, तर त्यांना तो 
आपल्या घरांत घेडन जाऊन उच्चासनावर वसवितो. नंतर त्याचे पाय 
धुवून पूजा करतो व नंतर त्यांगा नमस्कार करतो व म्हणतो “मनशु& 
वचनशुद्ध, कायशुद्ध व आद्वार पाणी शुद्ध” आहे थांवावे ! असे म्हृणतात, 
अशी भक्ती झाल्यावर साधु भोजनाल्यांत प्रवेश करतात, या नवधा- 
भक्तीवरून साधु गृदख्थांची ओछख करूं शकतो की ते प्रमादी भाहेत, 
की अग्रमादी ? यांच्या घरीं भोजन सावधगिरीने झाठें की गेर्सावध- 
गिरीने झाढें ? दुसरे यामुद्ठे यूहस्थाच्या मनांत अबज्ञा करण्याचा 
भाव नसतो व साधूस जो कांही आहार तो देतो, तो तें भार समजून 
देत नादी, तर कर्तव्य समजून अल्यंत पसनतेने देतो. जेये साधु मिक्षा 
मागत फिरतात व य्रूहस्थ त्यांना दूर छोटतात अशा ठिकाणी साधु 
आपकें आत्मकल्याण करूं शकत नादहीव व परकल्याणहि करूं शकत 
नाहीत म्हणून विधीपूर्वक दिला गेला तरच जैनसाधु आहार ग्रहण 
करतात; अन्यथा परत फिरतात. 


,_ भोजनालयांव प्रवेश केल्यानतर तेथे ते उसे राहतात व दोन्दी 
हात धुवून दाताची ऑजब्ट वांधतात. गृहस्त्र त्यांच्या ढाव्या हाताच्या 
तत्हहातावर घास तयार करून टाकतो व साधु तो चांगल्या रीतीने 
पाहून उजव्या हाताच्या अंग्रुलीने घेबून तोंडांत टाकतात जर घासांत 
कांदी जीवजंतू किंवा केंस आढकून आछा तर ते भोजन सोडून देतात 
भोजनाचे असे अनेक अंतराय जैनशास्रांत सांगितले आहेत. 


पूर्वी लिहिलेंच आदे की, भोजन हैं केवछ जीवनासाढींच केढें 


जातें व जीवन रक्षणाव् उद्देश धर्मसाधन हवाच भाहे. म्हणून धर्मात 
थोडेसेंहि विन्न येत असेल तर भोजन छगेच सोड्ून देतात. तसेच 
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हातांत भोजन करावयाचें ते एवल्यासाठीच की भोजनांत अंतराय आला 
हरी पुष्कछ्से उट्टे अन्न थाया जाणार नाही. दुसरें पात्र दादांत घेझन 
भोजनासादी निघण्यांत एक प्रकारची दीनताहि असते व गृहस्थाच्या 
येथील पात्रांत जेबल्याने ते त्यास घासून धुवार्षें छागे व बसून खावें 
छागेलू. पण या दोन्दी गोष्टी साधूना वज्ये आहदेत; कारण दसून खाण्याने 
आरामशीर अमर्यादित आहार द्योण्याची शक्यता असत्ते व सुखासीन 
बनण्याची शक्यता असते; र«णून त्यांना उभे राहुनच आहार घेण्यास 
सांगितलें आहे. | 

साधूंना आपछा चहुतेक वेछ खाध्यायांगव व्यतीत करावयाचा 
असतो. या छाध्यायाच्या चार वेब आहेत. सकाब्यी दिप्रसानंतर 
दोन घटकांनी खाध्याय सुरू करावा व मध्यान्द्रीच्या दोन घटका 
अगोदर सबवावा. नंतर माध्यान्धनंदर दोन घटका खाध्याय करावा 
ते दिवप्त जाण्याचे दोन घटका अगोदर संपत्रावा. नतर रात्री दोन 
घटका झास्यानंत्तर पुनः खाध्याय करावा तो अर्धी रात्र होण्याच्या दोन 
घटका अगोदर संपवावा तसेच अर्धी रात्र दोन घटका झाल्यानंतर 
खाध्याय करवा तो रात्र संप्ण्याच्णा दोन घटकाअगोदर सपथ्ावा. 


साधूची दिनचर्या 


सध्य रात्री चार घटका निद्रा घेडन व थकवा दूर करून उठल्या- 
बर साधूने खाध्याय सुरूं कतया व जे्द्ा रात्र संपायछा दोन घटका 
घाकी असते तेव्हा खाध्याय संपवून प्रतिक्रण कराबें, मोठभोठे 
अभ्यासू योगीहि क्षणभरान्या प्रमादाने सम्गधीणसुन नयुत गेवाद 
म्हणून साधूने नेहमी अप्रमादी रहावें. दररोज्ञ जिकाल जिनेंद्रसगवंदाची 
बंदना करात्री व चित्त खिर ढ दें, र्णून त्यांच्छा गुणांच चितवन 
कणवें. काग्रेत्सगे करतांना हृदयकमलांतीछ प्राणवायूबरोवरच मनाचेंहि 
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नियमन करून “णमो अरिहंताणं, णमो सिद्धाणं चें? ध्यान करावें नंतर 
पुन: प्राणबायू सोड्टन व पुनः घेऊन “णमों आयरियाणं, णमो उदच्या- 
याणं” चें ध्यान करावें व नंतर पुन: सोडून ब पुनः आ्रणवायू घेवून 
“गर्मो छोए सब्वसाहुणं चें? ध्यान करावें; नऊ वेब्ण असे केल्याने 
चिरसंचित पाप नाहीसे होतें. जे साधु प्राणवायूचें नियमन करूं शकत 
नसतीह, त्यांनी फक्त वचनानेच पंचगमोकाराचा जप करावा. हा मंत्र 
सर्व विन्न नाहीसे करणारा व याची सर्व मंगल कार्यामध्ये प्रमुख 
'अहणुन गणना केली आहे. कायोत्सर्गान॑तर स्तुती बंदना वगैरे कहन 
आत्मध्यान करावें. कारण आत्मध्यानाशिवाय मुमुक्षु साधकांची 
कोणतीच क्रिया मोक्ष साधक होत नादी. 
याप्रमाणे प्रात:कार्ीं देव वंदना करून सिद्धांची, शास््रांची व 
आपकले गुरु, आचाये वगैरेंची भक्ती करावी. याश्रमाणे सकाछी दोन 
घडीपयेत ग्रातःकालीन त्यें करन पुनः साधूने खाध्याय करावा. 
खाध्यायानंतर भोजनाची इच्छा असल्यास शास्रोक्त विधीछा अन्नु- 
सरून आहार करावा व त्यानंतर दुसप्यादिवसपयेतच्या आह्यराचा 
त्याग करावा. नंतर आपल्या हातून झालछेल्या दोपांची झुद्धीकरून 
मध्यान्हानंतर दोन घटकांनी खाध्याय करावा. जेव्हा दोन घटका 
दिवस शिक्षक राहतो तेव्हा खाध्याय समाप्त करून व द्विसभरांत 
छागलेल्या दोषांचें परिमाजेन करून आचार्याची वंदना करावी. देव 
वंदना वगैरे झाल्याबर दोन घटका राज्रीनंतर खाध्याय सुरूं करावा व 
अर्धी रात्र होण्यास दोन घटका असेपयेत तो चाहूं ठेवावा. नंतर चार 
घटका एका अंगावर भूमीवर शयन करावें. हूँ साधूंचें निय झल भहे. 
नेंमित्तिक छृत्यें मूलाचार अनगार धर्मामृत इत्यादि प्रंथावरून सम- 
जायून ध्यावींत. तसेच साधूंच्या वाबतीत आणखीहि कांदी गोष्ट 
शास्तांत लिहिलेल्या भहेत. दया अशाः - 
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मुनि जेव्हा उन्हांतून सावलींत जातात, व सावलींतून उन्हांत 
जातात, तेव्हा पिंछीने आपलें शरीर साफ करतात. ल्याचप्रमाणे उठतांना 
किंवा वसतांना जीवजंतू मरणार नाहीत असे पाहून व तें खान कोमल 
हाताने आपल्या पिंछीने साफ करून ते वस्तात. व्या घरांव पशु वांघलेले 
असतीर किंवा कोणी वाईट काये करीत असेल, त्या घरांत भुनि 
आहारास जात नादीत. ज्या घरांत गेले ला घरांतील दात्याकडे ते 
पुनः पाहात नाद्दीव व संघांत कीणी साधु आजारी असतीलछ, तर 
दांची कधीहि ते उपेक्षा करीत नाहीत. एकव्या साधूने कोठेच जाऊं 
नये. दुसच्या साधूवरोवरच जावें. गुरुंना पाहतांच उठून उसे राहावें 
व ह्यांता नमस्कार करावा. गुरू ज्या वस्तु देतील ला अत्यंत आदराने 
दोन्दी हातांनी ध्याव्यात व जया घेऊन ट्यांना नमस्कार करावा. 
ज्याने दीक्षा दिली असेल, जे शिकवित असतीछ, अगर जे प्रायश्रित्त 
देतात किंवा समाधिमरण साधवितात ते सर्व गुरु होत. 

प्राण जाण्याचा श्रसंग आछा तरी मुनीने दीनता दाखवूं नये. 
झुकेने शरीर कृष व मलीन होणे हूँ वासविक साधूचें भूषण आहे. 
पवित्र मन्नाच्या साधूस त्याची छल्ना (क्षिती) वाटत नाही. ज्यायें 
मन शुद्ध असेल तोच खरा शुद्ध समजछा जातो. मन:झुद्धीशिवाय स्नान 
करूनहि शुद्ध होत नाही, चित्रांतीछ ख्रीलासुद्धा साधूने स्पश कह नये. 
जेथे आसपास कोणी ख्रिया नसतीरक अशाच ठिकाणी साघूंनी राजी 
झोपावें. तसेच एकांतांत एकव्याच साधूने ख्ीवरोवर वार्ताछाप कहूं 
नये; वसूं उढूं नये अगर भोजन कहूं नये. जेथे राहुन मुनीचें सन 
चेंचछ दोत असेल तो देश साधूने सोद्ून द्यावा. पांच प्रकारच्या 
बख्नने जे रहित असतात ब्यांनाच निम्नेथ न्हुणतात. मग सोनें चांदी 
बगैरेची गोष्ट तर दूरच राहिली. परिअहाचें वाईट परिणाम जैनाचार्यानी 
खालीछ प्रमाणे सांगितले आहेत. 
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“परिग्रहवता सता भयभवश्यमापदते 
प्रकोपपरिहिसने च परुपानुतव्याहती । 
ममत्वमथ चोरतो स्वमनसण्च विश्रान्तता 
कुतोहि कलृषात्मनाँ परमशुक्लूसद्ध्यानता ॥४२॥' पात्रके स्तो 
परिग्रहवाल्यांना चोरादिकांचें भय नेहमीच सतावित असतें. चोरी 
झाल्यावर राग येती व भारण्याचे भाव उत्पन्न होतात. कठोर किंवा 
असट वचन बोललें जातें, मम॒त्वामुक्े मनांत आ्ांती उत्पन्न होते. अशा 
परिख्ितींत कछुपित मनाचे साधु उत्कृष्ट शुह्॒ध्यान कसे कहूं शकद्ीढ ! 
महणून साधूने अपरिग्ही असावें. 
ही जी बर 5 भची चया सांगितली आहे, द्यावरून एक गोष्ट 
स्पष्ट आहे की जैनधर्मात साधु जीवन अत्यत कठोर आहे. जे संसार, 
शरीर व भोगांची असारता चांगल्या रीतीने समजतात., तेच असे कठोर 
तपगश्वरण करूं शकतात. सुखासीन भनुष्यांना तेथे थारा नाही. जैन- 
मु्नींचें जीवन खरोखर तरवा रीच्या धारेवर धावण्यासारखे कठीण भाहे. 
आजकालच्या सुखासीन छोकांना साधूंच्या जीवनांतीढ हैं कठोर 
आचरण कद्ाचित्‌ सहन होणार नादी, व ते त्यास व्यर्थ समजतीलछ. 
परंतु ह्यांनी 'खातंत्र्य” प्राप्त कछून घेणें ही सुब्गवस्ची पोत्ठी आहे हूँ 
विसरू नये. ज्या देशावर परदेशी सरकार आपकें प्रभुत्त जमवितें, 
ल्यांना तेथून काढणे किती कठिण भाहे हैं खातंन्र्यप्राप्तौसाठी यमयातत्रा 
सोसलेल्या आपल्या भारतीयांपासून रुपणारी गोष्ट नाही. मग असंख्य 
भवांत जें कर्म आत्याशीं चद्ध झालेले आहे, द्याची सुटका इतक्या- 
सहजी कशी होऊं शकेल ? शरीर व इंद्रियें आत्म्यावें साथी नाहीत 
तर ते त्यास परतंत्र वनविणान्या कर्माचे साथीदार आहेत. आपकें 
समजून, जो ज्याचे छाड पुरवितो, तो कर्माच्या जाव्व्यांत पक्षा फसते. 
याची उपमा इंग्रजांच्या शासन कालीन व्यवस्थापकाशी केली जाऊं 


हो 
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शकते. जनतेच्या जीविताचे व वित्ताचे ते रक्षक मानकें जात असत; 
परंतु संधी मिव्य्तांच डोछे झाकून ते द्याचे भक्षक बनत, म्हणून 
आपके आत्मझड़ीचें काये साधण्यापुरतीच ह्या शरीराची अपेक्षा करावी, 
काम संपल्यावर पुनः त्याचें नांव काढूं नये. हा दृष्टिकोण साधूंच्या 
दिनचर्येत ठेवछा आहे. मात्र फक्त कष्ट सहन केले की मुक्ती मि््ठते असे 
जैनधर्म सांगतो असे समजूं नये. रागास वढी पड्टन खत: कष्ट सोसणें 
किंवा दुसच्यांना कष्ट देणे हेँ वाईट आहे. परंतु जगाची वाईट रिंति 
जाणून व त्यांतून आपली सुटका करून घेण्यासाठी मात्र, मुक्तीच्या मार्गो- 
वर पाऊछ टाकल्यावर, येणान्या ढुःखांची तमा वाब्य्यूं नये एवढाच 
हाचा अर्थ आहे. आचारयोनी लिहिल्याप्रमाणे-- 
न दु.ख न सुख यद्वद्‌ हेतुदुंष्टड्चिकित्सिते । 
चिकित्सायाँ तु युक्तस्य स्थाद्‌ दु.समथवा सुखम्‌ ॥ 
तदुख न सुख तद्दद्‌ हेतुर्मोक्षस्थ साधने । 
मोक्षोपाये तु युक्तस्य स्थाद दु खमथवा सुखम्‌ ४ सवार्थ ० ॥ 
“ज्याप्रमाणे रोगमुक्त होण्यासाठी दुःख किंवा सुख कारण नाही, 
परंतु एकदा चिकित्सा सुरूं झाल्यानंतर दुःख होवो वा सुख होवो ती 
शेवटास न्यावीच छागते; त्याचप्रमाणे दुःख किंचा सुख हैं मोक्ष साध्य 
करण्यास कारणीभूत नादीत; परंतु मुक्तीचा मागे खींकारल्यानंतर दुःख 
होवो किया सुख होथो त्याची पर्वा वाब्य्यू नये. 
म्दृणून सघधूंची तपश्चर्या जाणून बुजून द्याम ढुःखी करण्याध्या 
उद्देशाने सांगितलेली माही, वर त्याने सावधान दोऊन कष्टसहिष्णु 
घनावें व सदा जागृत राह्यवें यासाठी ही कठोर तपश्थर्या आच्रण्यास 
सांगितली आहे. 
कांही छोक स्नान करणें व तोंड न घुणे ही गोष्ट अल्यत बाईट 
सम्रजून त्यावर टिका करवात. परंतु तें न कहुनही सा्थूची शारीरिक 
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खच्छता चांगढी असूं शकते. कांही छोक म्हणदात की जैनसाधूच्या 
दातावर मछ साचलेला असतो व त्यावर जर पैसा चिकटछा 
तर तो उत्कृष्ट साधु समजछा जातो. परंतु ही कुत्सित टीका आहे. 
दांवांवर तेन्हाच सछ जमतो, जेच्द्या आंतडें मब्यने भरलेलें असतें, 
जैनसाधु एकच वेल्ठ मर्यादित हलका आहार घेतात. ह्यामुक्े ल्यांच्या 
आंतड्यांतही मछ जसत नाही व द्वांतांवरहि सत्य जसत नाही. कोणी 
एका छेखकाने लिहलेलें आहे की जैनसाघु आपल्याजवब् झाड्ू ठेवतात. 
व चाल्तांना झाडून भग पुढे जातात. पण हीही कपोल कल्पित कंडी 
आहे. भोराची पिछी हा झाडू नाही व ती फक्त शरीरश॒द्धीसादी व 
उठण्या वसण्याच्याख्थानीं जीवजंतू असू नयेत म्हणून खान साफ 
करण्यासाठीच फक्त आहे. केवछ ठेपाने किंवा अज्ञानाने छोकांनी 
पिकविलेल्या हवा कंड्या आहेव. जैनसाधूंचें शरीर अखच्छ भासक्ें 
तरी लांचा आत्मा अस्त शुद्ध असतो. 
८ गुणखान, 

जैनसिद्धांतानुसार संसारांतील सर्व जीव १४ खानांत विभागलेले 
आहत. था खानांना गुणलान म्हणतात. जीवाचे गुण किंवा खभाव 
५ प्रकारचे असतात, ते असे, औदयिक, औरशामिक, क्षायिक, क्षायो- 
पशामिक व पारिणामिक. जे साव कर्माच्या उद्याने उसन्न' होतात, 
त्यास औदयिक म्हणतात. जे भाव कर्माच्या उपशमाने होतात त्यांना 
औपशमिक म्दणतात. जे भाव कर्माच्या क्षयाने प्गट होतात, त्यास 
धक्षायिक भाव स्हणतात. आणि जे भाव कर्माचा क्षय व उपशमाने 
होतात, त्यास क्षायोपशामिक साव म्हणतात. जे शुण कर्माचा उदय, 
उपशम, क्षय व क्षयोपश्म यांच्याशिवाय केवछ खमावानेच प्राप्त होतात 
द्यास पारिणामिक भाव स्दृणतात. जीवामध्ये हे गुण असवात. स्हणूनच 
आत्मयालाहि गुणवान्‌ म्हणतात व ट्यांच्या खानास गुणखान म्हणतात. 
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हे पुढे सांगितल्याप्रमाणे चौदा आद्वेत. जात्म्यांच्या गुणांच्या विकास- 
क्रमास अनुसरुन हीं गुणखानें सांगितरीं असल्यामुक्े एका दृष्टीने हे 
गुणखान म्हणजे आध्यात्मिक उत्थान पतनाचे नकाशेच आहेत. थांना 
आत्थ्याची भूमिका असेद्दी म्हणतां येईल. 

पूर्वी सांगितकेल्या आठ कर्मामध्ये सर्वात प्रबल मोहनीय कर्म 
आहे. हैँ कर्मच आत्म्याच्या सर्व शक्तीना विकृत करण्यास कारणीभूत 
असून ते जीवास खन्‍्या मार्गचे-आत्म खरूपाचें-भान होऊं देत 
नाही व दया मार्गावरून जाऊंहि देत नाही. पण एकदा का जीवा- 
पासून मोहाचा हा पडदा फादूं छागछा की आत्मिक गुण विकसित 
होऊं छागताद. त्यामुक्ले साहजीकच या गुण-स्थानांच्या रचनेंत मोहाच्या 
चढठउतारास ज्यास्त स्थान आाहे. त्यांची संक्षिप्त माहिती पुढील प्रमाणे 
समजावी. 

१ मिथ्यादृष्टी:- मोहनीय कर्माचा एकमेद सिथ्यात्व आहे. लाच्या 
उद्याने जीव आपल्या हिताहिताचा विचार करूं शकत नाही किंचा 
विचार करण्यायें सामथ्ये असूनहि जो यथार्थ विचार करीत नाही. 
त्यास सिथ्याहृष्टी जीव म्हणतात. उद्ा० आजारी माणसास गोढ पदार्थ 
चांगले लागत नाहीत. द्याचप्रमाणे ह्यांनाहि धर्म रुचकर वाटत नाही. 
जगांतील पुष्कछसे छोक याच श्रेणीतील आददेत. 

२ सासादन सम्यर्दष्टी:- मिथ्यात्व कर्माचा उदय नाहीसा करून 
सम्यग्द्शी झालेला जीव जेब्हा सम्यक्त्ापासून न्युत होतो, पण 
मिथ्यात्वाच्या अवस्थेस पोह्दोचलेला नसतो अशा मधल्या अवरस्थेंतील 
जीव सासादन सम्यरदृह्टी असतो. उदा० पर्वतावरून कुणी एखादा 
मनुष्य खाली येऊ छागला आहे पण अजून जमीनीचर येऊन पोहोंचलछा 
नाही, शा मनुष्यास तो डॉगराबरील मनुष्य समजतात त्याचप्रमाणे 
सम्यक्त्वाच्या शिखराचरून तो खाली ढकललेला भाहे, परंतु 
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अजून मिथ्यात्वाच्या जमीनीबर येझन पोहोंचछा नाही अशा 
सध्यंतरीच्या मार्गाषरीछ जीवास हैं गुणशान असत्तें. ४ थ्या गुण- 
ख्ानांतून खाली येतांनाच हैँ गुणस्थान दोतें व ट्यांतून नियमाने 
जीव पहिल्याच गुणजानांत जागो. 

३ सम्यग्मिथ्यादडी: - दही व मूछ एकमेकामध्ये मिसत्बल्यानंतर 
दांचा जसा मिश्र खाद निर्माण होतो, व्याचप्रमाणे एकाचवेडी सम्यक्स 
व मिथ्याल यांनी मिश्र असे परिणाम जेब्हा जीवाचे असतात, तेव्हा 
त्यास सस्यग्मिथ्यादृष्टी महणतात. 

४ असंयतसम्यग्ह्ष्टी:- ज्या जीवाची दृष्टी महणजे श्रद्धा ही समी- 
चीन असते त्यास सम्यग्दष्टी म्हणतात. हे जीव सम्यग्दष्टी असताव, परंतु 
ते संयम पाश्गीत नाददीत म्हणून त्यांना असंयतसम्यग्दट्टी म्हणतात उदा० 

जो इदियेसु विरदों णो जीवे थावरे तसे वा वि। 
जो सहृहृदि जिषृत्त सम्माइट्ठी अविरदों सो ॥२९॥-गो० जीव॑० 
जे इंद्रियांच्या विपयांपासून विरक्त नाहीत व जे त्रस व खावर 
जीबांच्या दिसेचा त्याग करीत नादीठ; परंतु जिनेंद्र देवांनी सांगितलेल्या 
मार्गावर आख्पूर्वक श्रद्धान करतात, ते जीव असंयत सम्यन्दष्टी होत. 
यापुदील सर्व गुणस्थानें सम्यग्दष्टी जीवांनाच होतात. 

५ संयतासंयत:- जे जीव कांही ग्रमाणांत संयमी व कांही 
प्रमाणांत असंयमी असतात व्ांचें हें गुणथान असतें, म्हणजे जे त्रस 
जीवांच्या हिंसेचा त्याग करतात व यथाशक्ती आपल्या इंद्वियावर 
नियंत्रण ठेवतात, ते संयतासंयत होत. पूर्वी गृहस्थांचें चारित्र सांगितलें 
आहे, ते यांचेंच चारित्र होय, व्रती गृहर्थांना संयतासंयत म्हरणतात. या 
गुणख्थानापुढील सर्व गुणस्थानें संयमास प्राधान्य देऊन सांगितलेलीं 
आहित, 

६ प्रमत्त संयत:- पूर्ण संयम पाव्य असूनहि ज्या मुननींमध्ये 


 »प 
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प्रमादामु्ठे कधी कथी जेब्हा असावधानता असते त्या मुनीस प्रमत्तसंयत 
म्दणतात, 

७ अप्रमत्तसंयत:- प्रमाद न ठेवतां संयमाचें जे शुद्ध रीतीने पालन 
करतात ब जे ध्यानांत मप्न असतात, त्या मुनींना अप्रमत्तसयत म्हणतात. 

साठव्या गुणथानापासून पुढे दोन भ्ेणीना प्रारंभ होतो १ उपशम' 
श्रेणी व २ क्षुपकश्रेणी, श्रेणी महणजे पंक्ती किया ओर, जेब्हा मोहनीय 
कर्माचा उपशम [ दाबून ] करून जीव बर चढतो, त्यास उपशमश्रेणी 
म्हृणतात व व्या कर्माचा क्षय करीत वर चढवतो तेव्द्या व्यास क्षपकश्नेणी 
महृणतात. प्रत्येक भ्रेणीचीं चार चार गुणखानें आहत. ८-९ व १० वें 
गुणखानांत दोन्‍्द्दी श्रेणीचे जीव असतात पण ११ वें गुणस्थान हैं फक्त 
उपशम श्रेणीवाल्यांचें व १२ वें गुणस्थान फक्त क्षपक्त भ्रेणीवाल्यांचें 
असतें. हीं सर्व गुणखानें क्रमाकमाने ध्यानमप्न मुनीनाच होतात, 

८ अपूर्वकरण:- करण म्हणजे परिणाम व जेव्द्या आत्म्याचे परि- 
णाम पूर्वी कधीहि झाले नादीत इतके शुद्ध असतात तेव्हा त्यास 
अपूर्वकरण गुणथान म्हणतात या गुणखानांतील ध्यानम्न मुनींचे 
परिणाम प्रत्येक क्षणाक्षणांत अपूर्व अपूर्व असेच असतात, यांत कर्माचा 
उपधाम किंवा क्षुय काँद्रीच होत नाही. परंतु त्यासाटी तयारी होऊं 
लागलेली असते. भक्‍रत्येक क्षणांव जीवाचे भाव उत्तरोत्तर उन्नत खरू- 
पाचे होत असतात. 

९ अनिवृत्तिकरण: -वादरसांपराय |--समान समयवर्ती जीवांन्या 
परिणामांत कांहीही भेद नसणे या अनिवृत्तिकरण म्हणतात, अपूर्व- 
करणाप्रमाणेच तेथरेही प्रत्येक क्षणांत अपूर्त असेच परिणाम असतात. 
परंतु अपूर्वकरणांत एक समयांत अनेक परिणाम होतात आणि समान 
समयवर्ती जीवांचे परिणाम असमानहि असूं शकतात, परंतु या गुण- 
खानामध्ये एकाच समयांत एकच परिणाम होत असल्यामुते समान 
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समयांत असलेल्या सर्व जीवांचे परिणाम एकसारखेच असतात. त्या 
परिणामांना अनिवृत्तिकरण म्हणदात व बादर सांपरायाचा अर्थ “स्थूह- 
कषाय” असा होती. हे गुणलानांतील ध्यानस्थ मुनी कर्माचा उपशम 
करतात किग्रा क्षय तरी करतात. या गुणलानापयतच्या सर्व जीवांमध्ये 
स्थूलकपाय असतो, हैँ दाखविण्यासाठी या गुणलानावरोबर बादर- 
सांपराय हें पद जोढलें गेढें आहे, म्हृटलेच आहे की--- 


'होति अणियटिद्णों ते पडिसमय जेसिमेक्कपरिणामा । 
विमलयरक्षाणहुयवहसिहाहि णिदृड्ढकम्मवणा ॥ ५७॥/० 


ज्यांचे प्रत्येक समयांत एकच परिणाम असतात, त्या जीवांना 
'अनिवृत्तिकरण परिणामाचे जीव म्हृणतात, हे अत्यंत निर्मे ध्यानाग्रीने 
आपल्या कर्मरूपी वनास जादून ठाकतात, . 


१० सूक्ष्म सांपराय:- आपल्या उज्वछ परिणामाने ध्यानख मुनी 
आपकले कषाय सूक्ष्म करतात न्हणून यांना सूक्ष्मसांपराय भुणस्थानवाले 
महणतात. 

११ उपश्ांत कषाय-वीतराग छद्मस्थः- उपशम श्रेणीने चढणारे 
ध्यानस्थ मुनी जेव्हा सूक्ष्म कपायांचाहदी उपशम करतात, तेव्हा त्यांना 
उपशांत कपाय गुणस्थान असतें, अगोदर सांगितल्याप्रमाणे पुढे पुढे 
जाणारे ध्यानस्थ मुनि ८ व्या गुणस्थानापासून दोन श्रेणीत विभागले 
जातात. त्यांच्याणैकी उपशम श्रेणीवाले जीव मोहनीय कर्म प्रकृतीना 
हल्लुहृद्ुु संपूर्णतः दावून ठेवतात [उपशमित करतात] पण त्यांचा संपूर्ण 
नाश करीत नाड्ीत. ज्याप्रमाणे एखाद्या भांड्यांती>ु बाफ आपल्या 
जोराने भांड्यावरीछ श्ांकण पाडू शकते; त्याप्रमाणेच उपश्मभ्रेणीवाल्या 
जीवांना त्यांचे परिणाम त्यांना खालीहि ओढूं शकतात. या शुणस्थानांत 
कृषाय फक्त दुबलेले असून त्यांचा उदय नसल्यामुक्े यांना उपशांत 
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“कषाय-बीतराग ग्हणतात, परंतु संपूर्ण ज्ञान व दरशनांना रोकणारी कर्म 
अजून येथे शिंहक असतात म्हणून ह्ांना छद्मस्थ असेहि म्दणवात. 

१२ क्षीणकषाय-वीतराग छद्मखः--- क्षपक अणीबर चढणारे 
मुचि मोक्षचा हक दृछू नाश करीत करीत जेव्द्ा ल्यांचा संपूर्ण नाश 
करतात तेव्ह्ा शांना क्षीणकपाय वीतराग-छझ्मस््र म्दृणतात, 

याप्रमाणे सातव्या गुणस्थानापासून पुढे जाणारे जीव दोन्ही पेकी 
कोणतलादहि अणीने चढले तरी ते सर्व ८-९ व १० वे गुणख्वान प्राप्त 
फकरतातच. पण दोन्दी श्रेणी चढणान्यांमध्ये इतकेच अंतर असतें की 
पहिल्यापेक्षा दुसष्या भ्रेणीवाल्यांची आत्मविशुद्धि व आत्मवल विशिष्ट 
प्रकारवें असतें. द्यामुछे पहिल्या अ्ेणीने चढणारे मुनि १० व्यांतून ११ 
व्या गुणस्थानांत जातात, पण दवलेला मोह पुनः उत्पन्न होउन ते जीव 
नियमाने खाली पडतात (खालील गुणस्थानांत जातात) व दुसप्या भ्रेणीने 
चढणारे जीव मोद्दाचा सर्वथा नाश करीत गेल्यामुक्के १० व्यांतून १२ 
ज्यांत जातात व कषायांचा संपूर्ण नाश झाछा असल्यामुक्ठे तेथून ब्यांचें 
अधःपतन कधीच होत नाही, ते वरीर गुणखथानांतच' जातात, हा सर्व 
जीव परिणामांचा खेछ भाहे, 

१३ सयोगकेवली:- सर्व मोहनीय कर्माचा नाश श्ाल्यावर इतर 
कर्माची शक्ति क्षीण झालेली असते. म्हणून १२ व्या गुणखानाच्या 
शेवटच्या अवस्थेत छीणकपाय मुनी ज्ञानावरण, दशेनावरण व अंत- 
राय था तीन धातिया कर्माचा नाश करून सयोगकेबली हे १३ वें 
शुणस्थान प्राप्त करन घेतात. यांच्या ज्ञानावरण कर्माचा नाश झाल्या- 
मुक्े बांना केवल्ज्ञानाची प्राप्ति होते. आता यांना वस्तु मात्र जाणण्या- 
साठी इंद्विय, प्रकाश व मन बगैरेंचेंहि साहाय्य छागत नाही. ते आत्मिक 
शक्तीनच सर्व कांही जाणतात म्दृणून द्यांच्या ज्ञानास केवरज्ञान म्दणतात 
व्‌ हैं असणाय्यांना 'केवली ? म्दृणतात, भाल्याचे शत्रु जे घातिकर्म 


है 
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लांच्यावर या केवलीनी विजय प्राप्त केला असल्यामुक्े त्यांना 'जिन!, 
“परमात्मा , “जीवन्युक्त ', “अरिहंत' इत्यादि म्हृटें जातें. जेन 
तीथेकर या अवस्थेतूनच धर्म-प्रवर्तन करतात. जागोजागी विहार कहन 
प्राणिमात्रांना त्यांच्या हिताचा उपदेश देदात व अशा रीतीन आपकें 
उर्वरित्त आयुष्य वेचताव, जेव्द्दा आयु अंतमुंहूर्त म्हणजे एका मुहूर्ता- 
पेक्षाहि कमी उरतें, तेव्हा सर्व व्यवहार वंद होडन ते ध्यानस्थ असदात. 
प्थापि यांच्या मन, बचन, कायेचा सूक्ष्म व्यापार (योग) चाछ असतो 
स्हणून यांना सयोगकेवली रूणतात. 

१४ अयोग-केवली:- वर सांगितल्या प्रमाणे केवली ध्यानख होऊन 
जेव्श त्ांच्या मन, वचन, कायेचा (योगाचा) सर्व व्यापार बंद होतो, 
तेब्द्ा त्यांना अयोगकेवली म्हृणतात. हे अयोग केवली वाकी शिहक 
राहिलेलीं ४ अघातिया कर्मेहि ध्यानाप्रीत भस्म करून सर्व कर्म व 
शरीराच्या घंधनांतून सुद्न मोक्ष-छास करून घेतात- 

याप्रमाणे संसारांतीछ सर्व जीव आपआपसल्या आध्यात्मिक विका- 
साच्या तारूम्याने १४ गुणखानांत वाटले गेले आहेत. त्यांपकी १ लीं 
चार गुणखानें नरक, तियेच, मनुष्य व देव गर्वीतीछ जीवांना होऊं 
शकताव. ५ वें गुणञ्थान फक्त संज्ञी पशु पक्ष्यांना व मनुष्यांनाच होतें व 
था पुढीढ सर्व शुणखानें मुनींसच द्ोतात व त्यांतूनहि ७ व्या पासून 
१२ व्या पयेतबीं गुणथानें आत्मध्यानांत मग्न अशा साधूंनाच होतात व 
त्या प्रत्येक गुणखानाचा काल अंतमुहूर्त महणजे १ मुह्तपेक्षाहि कमी 
असतो, 

९ मोक्ष किंवा सिद्धि, 
, मुक्ति किंवा मोक्ष रूणजे सुटका. आत्मा सर्व कर्मवंधनापासून 
सुटलछा असल्यामुक्ठे त्या अवस्थेस मोक्ष र्दणतात. या्चेंच ढुसरें नांब 
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सिक्लि असेंहि आहे. सिद्धि म्हृणजे प्राप्ति, ज्याप्रमाणे गाब्णें, 
तापविणं वगैरे भार्गोनी घातूंतीउ घाण नादीशी झाल्याबर सोनें शुद्ध 
घबतें व्याचप्रमाणे आत्मिक गुणांना कछुपित करणारे दोप नाई।से 
करून, उत्पन्न होणाप्या शुद्ध आल्मयाच्या प्राप्तीस सिद्धि! किंवा मोक्ष 
म्दणतात. कर्मसलांतून सुटल्याशिवाय आत्मा शुद्ध द्ोत नाही म्हणून 
मुक्ति किंवा सिद्धि हीं दोन्‍्हीं एकाच अवस्थेंतीछ दोन नाबें आहेत. पण 
त्यांतून दोन गोष्टी सूचित दोताठ. १ मुक्ति कर्मवंधनापासून सुटलेल्या 
आत्मिक अबस्थेचें नांव आहे २१ सिद्धि त्यानंतर प्राप्त होणाप्या शुद्ध 
आत्मिक गुणांच्या प्राप्तीचें नांव आहे; म्हणून जैनधर्माद, वोद़ ठोक 
मानताव ह्याप्रमाणे, आत्म्याच्या अभाबास किंवा वैशेषिक सानतात 
द्याप्रमाणे आत्म्याच्या गुणांच्या विनाशास मुक्ति मानलेली नाही. जैन- 
धर्ममताप्रमाणे आत्मा एक खतंत्र द्रव्य आहे व तें ज्ञाता व गरष्टा भाहे: 
परंतु अनाविकाछापासून हा जीव कर्मबंधनाने वाधछा गेलेला अस- 
ल्यामुक्के वो आपल्या कमोचे फकछ सोगतो. पण जेब्द्वा वो दा कर्म- 
धंधनाचा क्षय करती तेव्श द्यास मुक्त स्हणतात, 

मुक्ताबस्थेंत त्याथें अनंतज्ञान, अनंतदशन, अनंतखुख, अनलंतवीये 
इत्यादि खाभाविक गुण पूर्ण विकसित झालेले असतात. ज्याप्रमाणे 
धातूतून मब्ठ निधुन गेल्यावर सोन्याचे खाभाविक गुण जासत विकसित 
होतांत व द्यामुछेच तें शुद्ध सोनें जासत चमकदार व अधिक पिवत्े 
दिसतें, द्याप्रमाणेच आत्म्यांतून कर्ममल निधून गेल्यामुक्ले आत्म्याचे 
सखाभाविक गुण जाख खुलन दिसतात, मुक्त झाल्यावर जीव वर जाते, 
आगीचे छोट जसे खभावतःच वर जातात, त्याप्रमाणेच आपल्या 
खभावाजुसार मुक्त जीवद्दि वर जातात, छोकाच्या अग्रभागी मोक्षयान 
शआदे. व्यास सिद्धशिढा म्हृणतात. सर्च जीव मुक्त झाल्यावर 5र््व- 
गूमन फरूनच मोक्षखानीं विराजमान होतात. मोक्ष्थानादी कल्पना 
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इतर धमपिक्षा जैनधर्मात वेगढी आहे. याचें कारण अर्से की, वैदिक 
धर्मात आत्म्यास व्यापक मानलेढें आहे म्हणून त्याने मोक्ष खाना- 
बावतींत विचार केलेछा नादी. बौद्धमताप्रमाणे आत्मा हैँ ख्ंन्न तत्त्व 
नादी म्दृणून मोक्षखानाची त्यांना कांही चिंता नव्हती. परंतु जैन- 
दरशनांत आत्मा हैं एक खतत्र तत्त्व मानहें असूनहि तें संपूर्ण व्यापक न 
मानतां, शरीराकाराचें मानलेलें आहे. म्णून त्यांना मोक्ष ख्थानावाबतीत 
विचार करावा छागढा. या मदाप्र्माणे कर्म वंधनांतून सुटलेले मुक्त 
जीव ऊर्ध्वगमन करतात व लोकान्या अग्रभागी जाउन खित होतात, 
तेथून ते खाली कधीदि येत नादीत. 

एका मंडढिक मताचा उल्छेख जैन शास्रांत आालेढा भाहे. ते मुक्त 
जीवांचें ऊर्ष्वगमन मानतात. त्यांच्या मताप्रमाणे मुक्त जीव अनंत 
कालपयेत सारखे वर बरच जात राध्तात, त्यांचें अवशान कोठेच 
नाही. अध्वगमन मानूनहि यांना मोक्ष खानाचा कांहीच विचार 
सुचछा नसावा काय ! त्यांना असें वाटलें असावे की, चर जाउनहि 
एकाच थरनी त्यांनी कां थांबावें ! पुढे कां जावूं नये! या प्रश्नाचे उत्तर 
त्यांना सुचढें नसावें व म्हणून त्यांनी त्यांना कायमचेच ऊर्ध्वगमनशील 
मानलें. परंतु जैनरर्मात गति व खितीना सहाय्यक अशीं धर्म व अधर्म 
नांवाची द्रव्यें मानून ही शंका समूछ नष्ट केकेली आहे. हीं दोन्‍्हीं 
द्रन्यें समस्त छोकांत व्याप्त आह्देत. त्याच्यापुढे नाहीत म्हणून छोकाथ्या 
वर टोकांपयतच मुक्त जीव जातात त्यापुढे जात नाद्वीत म्हणून ते त्याचें 
सोक्षस्थान आदे. 

मुक्तावस्थेंत शरीर विरद्दित केवछ शुद्ध आत्माच असतो व ज्या 
शरीरांतून लांनी मुक्तीचा छाभ करून घेतला, त्या शरीराच्या आकारा- 
सारखाच त्याचा आकार असतो. उन्हांद उसे राहिल्‍्यानंतर शरीराची 
सावली जशी पढते, ल्याप्रमाणेच श्रीणकार आत्मा मुक्तावस्थेंत असतो, 
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व अमूर्त असल्यामुके तो दिसूं शकत नाही. मुक्त झाल्यानंदर हा आत्मा 
जन्म,मरण,ब्ृद्धल,रोग,शोक, दु.ख, भय इत्यादीनी रहित असतो, कारण 
जया सर्व अवखा शरीराच्या असतात व गरीर देथे नसतें. तसेच मुक्ता- 
वसा ही आत्माच्या शुद्गावस्थेचच नामांतर आहे व जोपयेत आत्मा 
शुद्ध आद्दे वोपयेत तेथून तो खाली येत नाही व पुनः अश्ुद्ध होण्याचें 
कांदीच कारण नसल्यामुद्ठे ते नेहमी तेथेच निराकुछतेनें आत्मसुखांत 
मम्न असतात. 
१० लैनधर्म नास्तिक आहे काय ! 

जे धर्म ईश्वरास सृष्टिकर्ता व वेदांनाच प्रमाण मानतात ते जैन- 
धर्माची गणना नाखिक धर्मात करतात; कारण जैनधर्म ईश्वरास सृष्टि- 
कर्ता मानत नाड़ी; व वेदांची प्रमाणनाहि खीकारीत नादी. परंतु 
ईश्वरास सृष्टिकर्ता न मानणे व वेदांना प्रमाण न समजणें म्हणजे 
नासिक असा अर्थ कोणयाहि विचारशील शास्ज्ञानें फेलेला नाही. 
उलट जे परछोक मानत नाइीत पापपुण्य, खर्गनरक, परमात्मा इत्यादि 
मानीत नाहीत, ते “नास्तिक ' असाच “नास्तिक? या गद्गाचा अर्थ 
आहकढून येतो. या दृष्टीने विचार केल्यास जैनधर्म परछोक मानतो, 
आत्म्यास खतंत्र द्रव्य मानतो, पाप-पुण्य, खर्ग-नरक इ० मानतोच व 
ज्ावरोवरच प्रत्येक आत्म्यांत परमात्मा शेण्याची शक्ति आहे असेहि 
तो मानतो. म्ृणून अश्ा परिस्थितींत जैनधर्मास 'नास्तिक' रूणतां येत 
नादी. जे वेदिक धर्मावरढंवी जेनधर्मास नास्तिक मूणतात ते जैनांनीं 
वैदिकधर्म न मानल्यामुक्तेच त्यांना नास्तिक महणूं छागछे; परंतु अशा 
परिस्थितींत सर्द धर्म परस्परांच्या दृष्टीने नास्तिक ठरतीछ. ही कांही 
शास्रीय कल्पना नारी. म्वणुन शाजीय दृष्टीनें पाहिल्‍यास जैनधर्म परम 
आखिक धर्म म्हणविला जातो. 


2ौ..4०«-अ६ किले 2७--कत-- 
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प्रकरण ४ थे. 
जेन साहित्य, 


जैनसाहित्य अति विज्ञाल आहे व भारतीय साहित्यांत ट्या्चें 
विशिष्ट सान आहे. छोकीपकारी अनेक जैनाचार्यानीं आपल्यां जीवनाचा 
बहुभाग साहित्याच्या रचनेंत व्यतीत केछा आहे. जैनधर्माद मोठमोढ़े 
प्रकांड विद्वान आचार्य झाल़ेले आह्वेत व ते तार्किक, वैयाकरणी कवि 
व तत्त्ववेत्ते होते. त्यांनी जैनधर्माबरोबरच भारतीय साहित्याच्या 
इतर क्षेत्रांतदि आपल्या लेखणीचें तेज दाखवबिलें आहे. दशन, न्याय, 
व्याकरण, काव्य, नाटक, कथा, शिर्स, मंत्रतंत्र, वास्तु, वैद्य इ. अनेक 
विपयावर विपुल जैनसाहित्य उपलब्ध आंहे. व पुष्ककसें, धार्मिक ढप, 
वेपर्बाई व थज्ञानामुक्ते नष्ट झालेढें आहे. न्‍ 

भारतांतीर अनेक भाणेंत हैँ साहित्य लिहिलें गेलें आहे. विशेषतः 
प्राृत, संस्कृत व द्राविडीयन भाणेंत तें जास प्रमाणांत आहे. जैनधर्माने 
प्रथमपासूनच धर्मप्रचारार्थ छोकभाषा खीकारून तींत म्हणजेच त्या 
त्या कार्ीं जी छोकभापा जासत प्रचल्षित होती, त्या भा्णेंत आपकें 
साहित्य लिहिलें आहे. जर्मन विह्वान्‌ हों. विटरनीट्ज आपल्या ““ 
प्राह00ए एण॑ एव [700४४0७” ए०].-- जध्ये प्रूष्ठ २७-२८ 
बरलिद्दितात,- “भारतीय भापांच्या इतिदासाच्या दृष्टीनेहि जैनसाहित्य 
अति महत्वपूर्ण आहे. कारण आपकलें साहित्य अधिकांत अधिक प्रसृत 
ब्दावें, या गोष्टीची जैन नेहमीच काब्ण्जी चेत होते. या उद्देशानेच आग- 
मिक साहित्य व प्राचीनतम टीका प्राक्ृतांत लिहिल्‍या गेल्या. श्ेतांबरांनी 
आठव्या शतकापासून वर दिगंबरांनी त्यांच्या कांही अगोदर संरक्षत 
भाषणेंव रचना करण्यास सुरवात केढी. नंतर १० ते १९ शतकांपयेद 
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जी दत्कालीन लोऊभाषा होती; त्या अपश्रेग भाणेंत आपलें साहित्य 
ढिहिलें व अढीकडील जैन वहुतक आधुनिक सर्व भाणेंत आपमें 
साहित्य लिहितात. तसेच त्यांनी हिंदी व गुजराथी आपि दक्षिणेंत 
तामीछ व कानडी भाणेंत विशेष समृद्ध साहित्य लिहिलें आह.” 


आज जें जैन साहित्य उपलब्ध आहे, तें सर्च भ० महावीरांच्या 
उपदेश परंपरेशी संवध्द्‌ आह. भ्र० महावीरांचे ग्रधान गणघर गौतस 
इंद्रभूति होते. त्यांनी त्यांचा उपदेश लक्षांत ठेवून, तो चारा अंग व 
चौदा पूर्वाच्या रूपाने विभागला, या अंग व पूर्वाच्या ज्ञानांत जे पार- 
गत होते, त्यांना श्रुतकेषठी रूइणविलें जान होते. जैन परंपरेंत ज्ञान- 
धाच्यांच्या मालिकेंद दोन पढें सर्चान मोठीं समजलीं गेलीं आहवेत. 
प्रत्मक्ष ज्ञान असणाज्यांत किवलक्ञानी' व परोक्षन्नान धारण करणास्यांव 
श्रुतकरेवली”, ज्याजमाणे केचलज्ञानी समस्त चराचर जग [सत प्रत्वक्ष 
जाणतान व पाइतात त्याचभ्रमाणे श्रुवकेवलीदि शाद्धांमध्ये खांगिवलेला 
प्रत्येक विषय श्रुनज्ञानाने सपष्टरणे जाणतात. 
भ० सहावीरांच्या निर्वाणानंतर तीन केबलज्ञानी व स्यानंतर-पांच 
श्रुतकेबली झाले. यांपैकी शेबटचे श्रुतकेवी भद्रगहु शेते. याच्यावेदी 
मगधांत १२ वर्षाचा भ्यकर दुष्काब्य पढला. तेव्य ट्ांनी आउल्या 
“संघावरोवर दक्षिणेकड़े विद्वार केछा. तेथून ते पुनः वर परललेच 
नाहीत. र्वणून दुष्काव्यनंतर पाटलीपुत्र येथे भद्रवाहूंच्या गेरूजेरीव 
जे साहिय एकत्रित केछे गेले तें चहुतेक एकपक्ली शेते. दुसच्या 
पक्षांनीं द्यास मान्यता बिली नाही. याच्रे कारण असे होतें की दुप्का- 
व्यच्यावेरीं जे साधू मगध देशांद राहिले, ते तत्कालीन आउनींमुद्े 
वरेचसे शिथिछाचारी झालेले होते, मणून स्यावेब्ध्यासूतव जेनसघाचे 
दिगंवर व इवेतांचवर असे दोन विभाग दोऊन दोघांचेंहि साहिह्य अछग 
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अढग ज्ालें. 
दिगंबर साहिल्य 

श्रुतकेवली भद्रवाहु-खामीनंतर कोणीच श्रुतकेवली झाले नाहीत. 
व चौदा पूर्वपिकी ४ पूर्वाचें ज्ञान द्यांच्यावरोबरच लुप्त झाले. त्यांच्यानंतर 
११ आचाये ११ अंगाचे व १० पूर्वांचे ज्ञाते झाले, पुढे ५ आचाये 
फक्त ११ अंगाचेच ज्ञाते झाले व पूर्वाचे ज्ञान एक भ्रकारें नष्टच झाले फक्त 
तुटपुंजें ज्ञान बाकी राहिलें. नंतर ४ आचाये फक्त प्रथम आचार रांगाचेच 
ज्ञाते झाले. याप्रमाणे अंगन्नानहि नष्ट झालें. यात्रमाणे काल्क्रमाने 
ज्ञान हृढूंहदूं कमी होत दोत वीर निर्वाणानंतर ६८३ वर्ण निधून गेलीं. 
सर्व अंग व पूर्वांचें शिल्कक राहिलेलें थोडेंबहुत ज्ञानहि लुप्त दोण्याचा 
प्रसंग आला असे आचाये धरसेनांना वाटल्यावरून त्यांनी गिरनार 
पर्वतावर भूतबढी व पुष्पदत नामक दोन सर्वोत्तम साधूना 
आपके शिष्य वनविले व ल्यांच्याकद्टून श्रुताभ्यास करविला. या दोधांनी 
श्रुताभ्यास करून 'बद्खंडागम” नामक सूत्रम्रथांची रचना प्राक्ृत भा्ेंत 
केली. जवब्यपास याचवेल्ी गुणधर नांवाचे आचाये होऊन गेले. ल्यांनी 
२३३ गाथांत 'कषाय-पाहुड” वा 'कषाय-आश्ृतः नांवाचा ग्रंथ लिहिला. 
हा अ्रथ आचाये-परंपरेने आयेमंश्लु व नागहसिति नांवाच्या आचार्याना 
उपलब्ध झाछा. ट्ांय्यापासून शिकून यतिऋषभ नांबाच्या आचा- 
यानी ल्ावर वृत्तिसूत्र” छिद्दिकें, ते प्राकृतमध्ये असून ६००० होक- 
प्रमाण आहे. या दोन महान्‌ ग्रंथांवर अनेक आचार्यानी अनेक टीका 
लिहिल्या. पण वा आज उपलब्ध नाहीत. त्यांचे अंतिम टीकाकार 
बीरसेनाचाये झाले. ते प्रकांड विद्वान्‌ होते. त्यांनी पट्खंडागमावर' 
सुप्रसिद्ध 'धवछा' नांवाची टीका शके ७३८ मध्ये पुरी केली. ही टीका 
७२,००० शोक प्रमाण आहे. दुसरा महान्‌ प्रंथ कषायपाहुड यावरहि 
त्यांनी टीका छिहिली. पण २०,००० छ्ोक लिहून ते खगेषासी झाले. 
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तेब्दा त्यांचे सुयोग्य शिष्य जिनसेनाचाये यांनी ४०,००० आणखी 
कोक लिहून शके ७५९ सध्ये ही टीका पूर्ण केली. या ६०,००० फ्ोक 
प्रमाण टीकेचें नांव 'जयधवल्ा' भहे. या दोन्दी टीकांची रचना 
संस्क्रत-प्राकृत मिश्रित आहे. पुष्कब्य्सा भाग प्राकृतमध्ये असून, मधून 
मधून संस्कृताद आहे. खर्य टीकाकारांनी त्या ग्ंथाच्या प्रशस्वींत 
खालीलश्रमाणे लिहिले आहे. 


“प्राय प्राकृतभारत्या क्वचित्‌ सस्कृृतमिश्रया | 
मणिप्रवालन्यायेत प्रोक्‍्तोध्य ग्रथविस्तर ॥" 


पट्खंडागमाचा शेवटचा खंड महावंध आहे. याची रचना भूत- 
बली आचार्यानी केढी असून हा प्राजतांत आहे व थाचे ४१,००० 
रोक आहत. या सर्व अंथांत कर्म-सिद्धांताचें अत्यंत सूक्ष्म, गहन व 
सविस्तर वर्णन आहे. ॥ 

दीघेकालपयेत हे तीनहि ग्रंथ मूडविद्री (दक्षिण कर्नाटक) येथील 
लैनभांडारांत सुरक्षित ठेवलेले होते. तेथीछ भट्टारक मद्दाशय व पंचांच्या 
उदार भावनेने आता या तीनहि ग्रंथांचें प्रकाशन हिंदींव टीकेसह्दित 
होऊं छागलें आहे. 

दह्व्या शतकांत दक्षिणेंत नेमिचद्र सिद्धांतचक्रवर्ती नामक एक 
जैनाचाये होझन गेले. ते त्या तीनहि पग्रंथांचे महाविद्ान ज्ञाते होते. 
त्यांनी त्यांचें संकलन करून गोम्मटसार व छूव्धिसार-क्षपणसार नांवाचे 
दोन प्रंथ लिहिले. दे दोन्ही अंथ प्राकृत मार्षेत लिद्विले आद्वेत. त्यांत 
जीव, कर्म व कर्माचें क्षपण (विनाश) यांचें सुंदर व गहन वर्णन भाहे. 
था दोन्दी प्रथांवर संस्कृत टीका उपलब्ध असून जयपूरचे ख. पं. टोढर- 
मछजी यांनी जयपुरी भाषेंत लिहिलेली टीकाहि भाषाटीकेसह उप- 
छब्ध आदे. था प्रंथाचे बरेचसे खंड छापून प्रसिद्ध आले आहदेत. 
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इ. स. च्या प्रथम शतकांत छुंदकुंद नांवाचे महान्‌ आचार्य 'झाले, 
टांनी समयसार, प्रवचनसार व पंचास्तिकाय हे तीन प्राकृत भाषेंत 
लिहिले. ते 'कुंदकुंदत्रयी' या नांवाने असिद्ध आहेत. समयसारांत 
निरनिरात्व्या दृष्टीने आत्मतत्त्वाचें विवेचन असून हा अध्यात्माबर 
अपूर्व ग्रंथ भाहे. ९ व्या शतकांत आचाये अमृतचंद्रसूरि यांनी या 
प्रंथावर संरक्षत भा्ेत टीका व पद्मे (कछश) लिहिलीं आहेत. तीं अति 
हृदयंगम आहेत. १७ व्या शतकांत कविवर बनारसीदास यांनी या 
कलशांचा हिंदीत अल्त मनोहर पद्यानुवाद केलेछा भाहे. 


प्रवचनसार व पंचास्तिकायांत जैन तत्वज्ञानावें युक्तिपूर्ण विवेचन 
आहे. असें म्हणतात की, कुंदुकुंद आचायानी पुष्कल्शा प्रभृतांची 
रचना केलेली होती, पण त्यांपेकी आज फक्त ८ प्राभ्ृत उपलब्ध भद्दित. 

तामीछ भाषेंतीछ 'तिरुकुरछ” काव्याचे लेखक हेच म्हृणून मानढें 
जातात, यांचे शिष्य “उमाखामी' हेहि सुप्रसिद्ध जैनाचाये होऊन गेले. 
त्यांनी सर्वप्रथम जैनवाइमय संस्कृत सूत्रांत रचून त्वार्थसूत्र” नामक 
ग्रंथाची रचना केली. या म्रंथाचे १० अध्याय असून त्यांत जीवादि 
सात तत्वांचें सुंदर विवेचन आहे. निरनिरा््या धर्मात बायबल, गीता, 
कुराण इ. ना जें खान आहे, तेंच खान जैनधर्मात या प्रंथास आहे. 
दिगंबर व ओैतांबर या दोन्द्री संप्रदायांनी यास मान्यता दिली आहे 
व दोन्ही परंपरेंतीछ आचार्योनी द्यावर अनेक टीका लिहिल्या आहेत. 
ब्यांत श्रीमत्‌ अकलंक देवांचें तत्वार्थशजवा्तिक' व विद्यानंदि आचार्याचें 
तत्वार्थश्छोकवार्तिक उल्लेखनीय आहेत.संस्क्षत भा्षेंत हे दोन्दी मंथ अत्यंत 
प्रौढ भाषेंत छिहिले असून जेनसिद्धांतावर ते अपूर्व ग्रंथ आद्वित. 


दशन व न्याय शाख्यांत खामी समंतभद्राचाये व सिद्सेनाचाये 
सुप्रसिद्ध आहेत. खामी समंतमद्र आचार्यानी “आप्तमीमांसा” नांवाचा 
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सुंदर मंथ लिहिला. त्यांत स्याद्मादाचें उत्तम विवेचन केले असून इतर 
घर्मीय मतांचीहि विचारपूर्ण आलोचना केली आहे. या ग्रंथावर 
श्री अकलंक देवांनी “अष्टगती” व त्यावर विद्यानंदि आचार्यानी 
अष्टसहड्ली' नांवाची टीका लिहिली-आहे. ही अष्टसहद्बी इतकी गहन 
आहे की ती समलण्यास कष्टसहबीचे अनुभव येताठ. याच विद्यानंदि 
आचार्यानी आप्तपरीक्षा व प्रमाणपरीक्षा लिहिले असून भाषा विषय व 
विवेचन या सर्व दृष्टीने त पाहण्याछायक आहेत. 
श्री अकलंक देवांना जैन न्यायाचे 'जनकः मानले तर त्यांत अति- 
शयोक्ति नाही.वरील टीकेशिवाय यांनी सिद्धिविनिश्वय, न्याय विनिग्व, 
-लघीयश्चयी, प्रमाणसंग्रह इ० अनेक ग्रंथ लिहिले आहेत. ते सर्व 
गंमीर व प्रौढ भारषेंत लिदिके आहत. यावर आचाये अनंत्वीये बादिराज 
व प्रभाचंद्र नामक विद्वान जैन नैयायिकांनी विस्तृद टीका-मंथ लिहिले 
आहेत. माणिक्यनंदी आचार्याचा परीक्षामुख नांवाचा सृत्र मंथ लैन- 
न्यायाच्या अभ्यासासाठी अत्युपयोगी आहे. त्यावर आचाये प्रभाचंद्रांनी 
प्रमेयकमलमातेड नांवाचा मोठा गहन अंथ लिहिला आहे. वो संक्षिप्त 
करून त्यावर अनंत-वीर्याचार्योनी प्रमेयरत्नमाला नांवाची टीका 
लिहिली आहे. पात्रकेसरीचें त्रिलक्षणकर्दर्थन, श्रीदत्तांच जल्पनिर्णय, 
हेहि महत्वपूर्ण ग्रंथ आज उपलब्ध नाहीत. दुसच्या अंथांत त्यांचा फक्त 
उल्ेख सांपढतो. 
पुराणसाहित्यांत दरिवंध पुराण, महापुराण, पद्मचरित इ० ग्रंथ 
उल्लेखनीय आहदेत. या पुराणांचा प्रतिपाद्य विषय “त्रेसष्ट शलाका? 
पुरुषांचें चरित्र असा आहे. यांव २४ तींथेंकर, १२ चक्रवर्ती, ९ वासुदेव 
व ९ प्रतिबासुदेव आहत. ज्यांच पुराणपुरुषांचे पुण्ब चरित्र वणन केलें 
शाह, त्यास पुराण झणताव. हरिवंश पुराणांत कौरव पांडवांचें वणेन 
आहे. पद्मचरितांत श्री रामचंद्रांचें वणन आहे. या दोन्दी जअंथांता 
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अनुक्रमें जेनमद्यभारत व जैनरामायण रइणतां येते. यांच्याशिवाय 
चरित्र-पथाचें तर जैनसाहित्यांत विषुल भांडार आहे. सकलकीर्ति आदि 
आचायोनी अनेक चरित्रश्ंथ लिहिले आहेत. आचाये जटासिंहनंदीे 
“ बरांगचरित्र ? हेँ एक पौराणिक काव्य आहे. काव्य साहित्यांत वीर- 
नंदीचें चेद्रप्रभचरित्र, हरिचंद्रांचें धर्मशर्मा भ्युदय, धनंजयांचें द्विसंघान 
व वाग्भटांचे नेमिनिवोण हीं उच्चकोटीतील संस्कृत महाकाव्यें आहेत. 

अपश्रृंश भाषेत चरित्र व पुराणप्थ, संस्क्ृतपेक्षा जाख श्रमाणांत 
अद्वित. या भाषेंत जेनसाहित्याचें भांढार भरलेलें आहे. ही भाषा 
बराच काव्यपयेत लछोकभाषा होती व हिच्यांतील साहित्यहि अत्यंत 
छोकप्रिय आहे. गेल्या कांही दशकांत विद्वानांचें छक्ष या भाषेकड़े 
आदृष्ट झाले आहे व ही वर्तमान प्रांतीय भाषांची जननी असल्यामु्ठ 
भाषाशास्त्री व विमिन्न भाषांचे इतिहास लेखक यांना या साहित्यायें 
अध्ययन करणें आवश्यक झालें आहे. पृष्पदंताचाये ह्या भाषेचे 
महाकवि होते. त्यांचा त्रिसष्टी महापुरुष गुणालंकार हा महान्‌ अंध आहे. 
पुष्पदंतानी महाकवि ख्ंभू यांचें स्मरण केले आहे. ख्यमू, पुष्पदृतत, 
कनकामर, रैवू इ० अनेक कर्वीनी अपभश्रेश भाषेचें साहित्य समृद्ध 
करण्यांत कोणतेच कष्ट चेण्याचे वाकी ठेवलेलें नाही. 


कथासाहिलही अत्यंत वित्राछ आहे. आचाये हरिपेणांचा कथा- 
कोष हा प्राचीन (इ. स. ९१२) ग्रंथ आहे. आराधना कथाकोष, 
पुण्यास्व कथाकोष इ. अनेक कथाग्रंथ ग्रोष्टीच्या सहाय्याने धर्मा- 
चरणायें घुमफल व अधर्माचरणाचें अशुभफछ वाचकांवर ठसवितात. 
जैनसहित्यांत चंपूकाव्यहि विपुठ्ल आहे. सोमदेवसूरीचें यशस्तिलडक 
चंपू, हरिश्ंद्राचार्याच जीवंघरचंपू व अहेहसाचें पुरुदेव्चपू उत्कृष 
काव्यें आहेत, गद्यग्रथां वादीमसिंहाचें गद्यचितामणि उल्लेखनीय आहे- 
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नाटकांव दस्तिमह्नाचें विक्रांठकोरय, मेथिलीकल्याण, अंजना पवनंजय 
इ. नाठकें प्रेक्षणीय आह्विव. स्तोत्र साहित्याचीदि कमतरता जैनवाज्ययांत 
नादी. महाकवि धनंजयांचें विपापद्ार स्तोत्र, कुम्ुद्चंद्रांच कल्याण 
मंदिर इ. सोत्रें उत्कृष्ट आहेत. खामी समंतभद्राचार्याच्या खयंभुर्तोत्रांत 
जैनदशनाचे उच्च कोटीचे सिद्धांत चांगल्यारीतीने मांडले आहत. तें 
एक दाशेनिक स्तवन आहे. नीति-प्रंथांचीदद बानवा येथे नाही. 
वादीमसिंहाचें 'क्षत्रचूहटामणि काव्य' हा उत्कृष्ट नीतिपूर्ण काव्यग्रंथ 
आहे. आचाये अमितगतींचें 'सुभाषित-रत्न-संदोह,' पद्मनंदी आचा- 
याची पद्मनंदी पंचर्षिशतिका व महाराज अमोघवर्पाचें प्रशोत्तर रत्नमाढा 
हेहि सुंदर नीतिग्रंथ आहत 


याशिवाय ज्योतिष, आयुर्वेद, व्याकरण, कोष, छंद, अलंकार, 
गणित, राजनीति इ. विषयांवरदि जैनाचार्याचे अनेक भ्रंथ आज उप- 
लब्ध अह्देत. ज्योतिष व आयुर्वेद विषयक साहित्य कमी पश्रमाणांद 
प्रसिद्ध झालें आहे. व्याकरणांत पूज्यपाद देवनदीचे जैनेंद्र व्याकरण व 
शाकटयनाचे शाकटायन व्याकरण उल्लेखनीय आहे. कोपवाझायांत 
धनंजय नाममाछा व विश्वकोचनकोष, अलंकारांत अढूंकार-चिंतामणि 
गणितांन मद्ावीर-गणिदसास-संग्रह व राजनीतींत सोमदेवांचें नीतिवाक्या- 
मृत इ. संस्मरणीय प्रंथ आहेत. हैं झाले संस्कृत व प्राकृत भा्षेतील 
जैनप्रंथांचें विदंगमावलोकन. संस्कृत व प्राकृत साहित्याव्यतिरितक्त इतर 
भाषषेतदहि जैन सांहिय खूप विशाल आद्दे. 

द्राषिडीयन भाषांतहि वरेच जैनसाहिय असून त्यामुरेच त्या 
भाषांना महत्व प्राप्त आालें आहे. कानडी भार्णेत लिहिणारे अतिशरचीन 
कवि जैनच होते. किंवहुना कानडी साहित्य उन्नत, प्रौढ व परिपूर्ण 
क्रण्यावें श्रेय जैनाचायें व जैनकवीनाच मिव्णलेलें आहे. १३ व्या 
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शतकापयतचे कानडी भाणेंतील सर्व प्रौढ प्ंथकार जैनच होते. पंप- 
भारतासारखा महाप्रबंध व शद्द॒मणि द्पणासारखा शास्त्रीय अंथ पाहून 
जेनकत्रींबदछ कोणास आदर वाटणार नाही ९ कानडी गद्य्रथांत 
प्राचीन चामुंडराय पुराणा'चे लेखक वीरमार्तेड चामुंडराय हे जैनच 
होते. आदिपंप, कवि चक्रवर्ती रतन, अमिनव पंप इ. कवि जैनच 
होते. 'कर्नाटक कविचरिता'चे लेखक आर. नरसिंहाचार्यानी जैनकवि- 
बावतींत पुढीछ उद्गार काढले आहेत. 'कन्नढ भाषेचे मूछ कवि जैन 
होते, आजपयेत उपलब्ध असलेल्या सर्च प्राचीन व उत्तम छृती जैन 
कर्वीच्याच होत्या. विशेषतः प्राचीन जैन कवीमुक्ेच कन्नढ भापेला 
सौंदये व कांति आली आहे. पंप, रन्न व पोन्न यांना तर 'कवीमधील 
रत्नच मानणें योग्य होईल. इतर कर्वीनी १४ व्या शतकाच्या अंता- 
पयेत सर्वश्रेष्ठ चंपूकाव्याची रचना केली. कन्नड भाषेस सहाय्यक असे 
छंद, अलंकार, व्याकरण, कोष इ. प्रंथ अधिक प्रमाणांद जैनांनींच 
लिद्िलेले आहत. 

येथे हैं सांग अयोग्य होगार नाही की, दृक्षिणिकडे कानडी 
भाषेंतील सर्च जैन साहित्य दिगबर जैन विद्यानांनींच लिहिलेलें आहे. 
दिगबर संग्रदायांतील घहुतेक सर्व प्रमुख प्रमुख आचाये सर्व कर्नाटक 
विभागांतच राहणारे होते व त्यांनी केवछ प्राकृत किंवा संस्कृतमध्येच 
प्रथरचना केली इतकेच नब्हे तर कानडी भाषेचेह्दि ते प्रंथकार होते. 


तामील भाषेचें साहिलह्हि सुरवातीपासूनच जैनधर्म व जैन 
संस्कृृतीने प्रभावित झालेलें आहे. ' कुरछ ” व ' नालदीयार ! नांवाचे 
दोन अंथ तद्देशीय जैनाचार्यानीं लिहििलेले आहेत. या प्रेथांतीठ अब- 
तरणें पुढील बहुतेक साहित्यांत घेवलेले आढवब्य्तात. काव्य-साहिला- 
पेक्षाददि तामीछ भाषेतील नीतिविषयक साहिल प्राचीन असून ल्ावर 
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जैनाचार्याचा-विशेष प्रभाव आहे.  पछमोली 'चे लेखक जैनच होते. 
यांच्या प्राचीन सूक्ति अतिमौकिक आहेत. कुरछ व नाठदीयानतर 
यांचा तिसरा क्रमांक छागठो. “ तिने माले नू रेम्वतु “वे लेखकहि जैन 
असून हा ग्रंथ झंगार व वीररसाने पूर्ण आहे. यांत युद्ध विपयक 
सिद्धांतहि सांगितलेले आहेत. यांच्यानंतर झालेल्या टीकाकारांनी 
आपल्या अंथांत वरील ग्रैथाचे पुष्कल्से उतारे घेतलेले आहेत, अशाच 
प्रकारदा आणखी एक अंथ “नान्‌ मणिक्कडिगे ? हा वेणबा छद्ांत 
लिहिलेला आहे. 

तामील भागेच्या पांच महाकाव्यांपैकी चिंतामणि, सिलप्पडिकारम्‌ 
व बलैतापति हा जैन लेखकांच्या ऋृती आहेत. सिल्प्पडिकारम्‌ हा, 
अतिमहत्वपूर्ण तामीछ अंथ साहिलिक रीतिवावत प्रमाणभूत मानछा 
जातो. याचे तीन महाखंड असून एकूण तीस अध्याय आहत. या 
भाषेंतीक ५ रुघुकाव्यें- यशोधर काव्य, चूडामणि, उद्यन्कथे, नाग- 
कुमार काव्य व नीलकेशी हीं आहदेत. या पांचहि काव्यांचे छेखक जैन 
आचाये होते. जैन लेखकांनी तामील भापेचें व्याकरणहि छिहिलें आहे. 
 ज्न्नोल ? हैँ तामील भापेचें अतिश्रचलित व्याकरण आहे. हैँ शा््रेत 
व कंलिजमध्येहि शिकविलें जातें. 'निघटठः अंथांत दिवाकर निघट्ु, 
पिंगल नि्घंदु व गुणमणि निधंटु उल्लेखनीय गथ आद्वेत. जैनांनी गणित 
ब ज्योतिषा-संवंधी अनेक मंथ लिहिले आहेत. याप्रमाणे तामील भाषा 
जैनसाहिलानें सम्द्ध झालेली आहे. 

गुजराथी भापेतहि दिगंवर जैन कवींनी अनेक कान्यें लिहिलीं 
असून त्यांची माहिती 'जैन गुजर कवि? या ग्रंथांत मिद्ू शकते. 

दिगवर जैनसाहित्यांद हिंदी अंथांची संख्या वरीच आहे. गेल्या 
३०० चर्षात चहुनेक जैनमंथ हिंदी मार्पेतच लिहिले गेंले आहे. जैन आबव- 
कांचें दररोज खाध्याय करणें हे एक आवश्यक कर्तव्य आहे. स्हणून 
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सर्वसाधारण छोकांच्या भाषेंत जिनवाणीची रचना करण्याचा प्रयत्न 
भतिप्राचीन काव्यपासून होत हे. त्यामुक्ेच हिंदी जैनसाहित्यांत गद्य- 
प्रंथांचें अमाण अधिक आहे. साधारणतः १६ व्या शतकापासून हिंदी 
गद्यप्रंथ जैन साहिल्यांत लिहिले गेले आहेत. त्यामुकछे हिंदी भाषेचा 
विकास समजण्यास व्यांचें अध्ययन अत्युपयोगी होईछ. सैद्धांतिक 
प्रंथांत तल्ार्थसृत्र, सर्वार्थसिद्धि, राजवार्तिक, गोम्मटसार, प्रबचनसार, 
पंचास्तिकाय, समयसार, पदखंडागम, कषायग्राशृत, रत्नकरंढ ३० 
महत्वपूर्ण प्रंथांची टीका हिंदी भाषेत आहे. न्यायगंथावरील परीक्षामुख, 
आप्तमीमांसा, प्रमेयरत्नमाला, न्यायदीपिका व तत्वार्थरकोकबार्तिका 
सारख्या महान्‌ प्रंथांची हिंदी टीकाहि उपलब्ध आहे. था टीका-मंथांचें 
अध्ययन केवऋ्र हिंदी भाषाभापी छोकच करीत नाहीत तर गुजराथ, 
मद्दाराष्ट्र व अतिदूर दक्षिण जैन ग्रांतांतीछ छोकहि यांचा छाभ घेतात. 
याप्रमाणेच जैनधर्मसाहिल्य हिंदी भाषेच्या प्रचारासद्दि सहाय्यक होत 
आहे. वहुतेक सर्व पौराणिक प्रंथांचा व अनेक कथासाहित्यांचा अनुवाद 
हिंदी भाेंत झालेला आहे. अजुवादाचें काये प्रथमतः जयपृस्च्या 
विद्वानांनी ढुंढारी भाषेंत सुरू केलें व ते अनुवाद आजहि दा रुपांत 
पह्वयास मिव्यतात, ही झाली अनुवादित साहिद्याची चर्चा. 

हिंदी गद्य व पद्य खतंत्रपणंद्दि लिहिलेलें असून ल्यांतून जैन- 
सिद्धांताचें वर्णन पहावयास मिव्ठतें. गद्यसाहित्यांत पं. टोब्रमहजींचें 
: मोक्षुमागंप्रकाशक ” व पद्मसाहित्यांत पं. दौलतरामजींची “ छहृढाला ! 
हीं जैनसिद्धांताचीं अमूल्य रतनें आदेत. पं.टोडरमलजी, पं.दौलतरामजी, 
पं, सदासुखजी, पं. बुधजनजी, पं. ज्ञानतरायजी, पं. जयचेंद्जी इ० 
अनेक जैन विह्ानांनी आंपापल्या काव्व्च्या प्रचलित हिंदी भाणेंत 
गद्यपय किंवा दोन्‍्दी प्रकारची रचना केलेढी आहे. विनंती, पूजापाठ 
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स्तोत्र, धार्मिक भजनें वगैरेद्दि पृष्कष् असून पय्सादित्यांव अनेक 
पुराणें व चरित्रेहि लिहिलीं आहेत, 

हिंदी जैन साहित्याची एक अशी विशेषता आहे की, त्यांच शांत- 
रसाचा प्रवाह सर्वत्र रृष्टोत्पत्तीस थेतो. संस्कृत व प्राकृत जैन प्रंथकारां- 
प्रमाणेच हिंदी जैन प्रंथकारांचेंहि असेंच ध्येय राहिें आदे की मनुष्याने 
सांसारिक विषयांपसून विन्मुख होऊन आत्मतत्त्वास लाने ओब्यखावें 
व आपला विकास करावा. हा ध्येयविंद्‌ समोर ठेवूनच सोनी 
आपापली ग्रथ रचना केलेली आहे. हिंदी जैनसाहिल्यांदच नव्द्दे तर हिंदी 
साहित्यांतहि कविवये बनारसीदासजींची “आत्मकथा ही एक अपूर्त 
कलाकृति कर गेली आहे. बा नाटक समयसार! द्वाहि अध्यात्मा- 
ब्रील थद्भुतपूर्व असा अंथ भ 

:.श्चेतांबर साहिल, 

पाटलीपुत्र येथीछ परिपदेंत जें अंगविज्ञान संकलित केलें तें सुद्धा 
कालांतराने अस्ताव्यस झालें. तेव्हा वीरनिर्वाणाच्या सहाव्या शतकाँत 
आये रूंदील यांच्या अध्यक्षतेखाली मथुरेठा एक सभा झाढी ब ट्यांत 
पुनः एकदा शिक्लक राहिलेल्या अंगसाहित्यास सुज्यवस्थित रूप बिलें 
गेढें. यास 'माथुरी वाचना' असे म्दृणतात. यानंतर पुनः वीरनिर्वाणाच्या 
दद्दव्या शतकांत वह्ममी नगरी (काठेवाड ) येथे देवद्धिंगणी क्षमा- 
श्रमण यांचे अध्यक्षतेखाली आणखी एक सभा झाली. यांत पुनः अकरा 
अंगांचें संकलन झालें. बाराब्या अंगाचा तर अगोदरच छोप झालेला 
होता. आतापयेत स्मरणशक्तीच्या आधारेच अंगसाहित्याचें पठनपाठन 
चालत असें. परंतु आता वीरनिर्वाण संवत्‌ ९८० (ई. स. ४५३ ) च्या 
सुमारास तें ज्ञान प्रथरूपांत प्रथित करण्यांत आरके. सध्याच्या जैन 
आगमांच्या व्यवस्थेचें श्रेय मुख्यतः संपादक देवद्धिंगणी यांच्याकडेच 
ज्ञा्े, ज्ांनी यांचे निरनिर॒क्के अध्याय केले व जे भाग जुटित होते, पं 
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आपल्या बुद्ीनुसार संकलित केले. ढॉ. जेकोबींच्या म्हणण्याप्रमाणे 
देवद्धिं गणीनतरद्दि या जैन आगमांत बरेचसे फेरफार झाले आहत. 
ओेतांबर संप्रदायाचें संपूर्ण जैनागम सहा विभागांत विभागलें 
आहे. १ अकरा अंगें- आचारांग, सूत्रकृतांग, स्थानांग, समवायांग, 
भगवती, ज्ञाता धर्मकथा, उपासक दशा, अंतक्ृदशांग, अनुत्तरौपपातिक, 
प्रश्नव्याकरण व विपाकसूत्र २ बारा उपांग- औपपातिक, राजप्रश्न, जीवा- 
मिगस, भ्रज्ञापना, जंबूह्वीपप्रज्ञप्ति, चेद्रप्रश्ञप्ति, सूयेशर्नप्ति, निरयावी, 
कल्पावतस, पुष्पिक, पुष्पचूलिक व बहिदशा. ३ दृद्दा १रकीर्णकें- चतु:- 
शरण, आतुरप्रत्यास्यान, भक्त; संस्तार, तंदुलबचारिक, चंद्रवेधक, 


१ समयसूदरगणीनी आपल्या सामाचारी शतकात पुढील प्रमाणे लिहिले आहे- 
/ श्रीदेवद्धिगणिक्षमाश्रमणेन श्रीवीराद्‌ अशीत्यधिक-नवश्षत-(९८०) 
वर्ष जातेन द्वादशवर्षीयदुर्भिक्षकशञात वहुतरसाघु व्यापत्तौ बहुश्रुतविच्छित्तौ व 
जातायाँ .... भव्यलोकोपकाराय श्रुतभक्तये च श्रीसधाग्रहात्‌ मृतावक्षिप्टतदा- 
कालीनसर्वंसाधून्‌ वल्लम्यामाकार्य तन्मुखाद्‌ मिच्छिन्नावशिष्टान्‌ न्यूनाधिकान्‌ 
त्रुटिताधतुटितानू आगमालापकान्‌ अनुक्रमेण स्वमृत्या संकलूय्य पुस्तकारुढा 
कृता. । ततो मूलतो गणधरभाषितानामपि तत्सकलतानन्तर सर्वेधामपि आग- 
मानाँ कर्तों श्रीदेवद्धिगणक्षमाश्रमण एवं जात । 
अर्थ- श्री. देवद्धिगणी क्षमाश्रमणानी वी. नि स ९८० मध्ये १२ वर्षाच्या 
दुष्काह्ामुल्ठे पुष्कछसे साध्‌ मेल्यानतर व बहुभाग श्रुताचा छोप क्ाल्यावर भव्य 
जीवाच्या उद्धारासाठी शास्त्रभकतीने प्रेरित होऊन सघाच्या आग्रहाने बाकी 
शिल्लक राहिलेत्या सर्व साधूना वल्लभी नगरामध्ये बोलावून त्याच्या तोदून 
शिल्लक राहिलेलथा कप्ती जास्त अगर त्रुटित अन्रुठित आगमाच्या वाक्‍्याचे 
आपल्या बुद्धीप्रमाणे सकलत करून ते पुस्तकरूपाने लिहिले म्हणून्र मूलत- 
गणधर प्रतिपादित सर्व शास्त्र असूनहिं यानी सकलतन केल्यामुल्ठे श्री वेवद्धिगणी- 
क्षमाश्रमण याना सर्व आगमाचे कर्ता माने जाते ( समयसुदरगणीचे साम[- 


शारी शतक ) 
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देवेंद्रसतव, गणिविद्या, मह्ा्रत्याख्यान व वीरसतव. ४ सदा छेदसुओं- 
निशीय, महानिशीय, व्यवहार, दशाश्शतस्कंघ, बृहत्कल्प व पंचकल्प, 
५ दोनसूत्रें- नंदीसूत्र व अजुयोगह्वार. ६ चार मूल्सूओें- उत्तराष्ययन, 
आवश्यक, दशवैकालिक व पिंडनियुक्ति. हे ४५ प्रंथ आगम म्हणविले 
जातवात. यांची भाषा आर्प आ्राइत आहे. यांव आचार, त्रव, जैनतत्त्व, 
ज्योतिष, भूगोल इ० विवित्र विषय्रांचें वर्णन आहे. दिगंवर संप्रदायाच्या 
साहित्यांत अंग व अंगवाह्य प्रथांचीं नांवे व ल्ांत वर्णिलेल्या विषयांचा 
उल्ेख मिव्यतो. परंतु ह्ांव उ्पांगादि भेद नाहीत. श्रेतांवर संग्रदायांत 
चंद्रप्ह्मप्ति; सूरयप्रत्रप्ति, जंवृद्वीपप्रक्ञप्ति यांना उपांग मानकें आइे, परंतु 
दिगंवर साहित्यांव यांची गणना दृष्टिवादाचा एक भेद जो परिकर्म 
त्यांव केलेली आहे, त्याचप्रमाणे दश-बैकालिक उत्तराध्ययन कल्प- 
व्यवहार थ निशीय नामक अंथांना अंगवाह्म म्हटले आहे. दिगंवर संप्र- 
दायांत अंगाशिवाय इतर सर्व साहित्यास अंगवाह्म म्हटलेलें आहे. 
खेतांवर पर॑परेप्रमाणे देवद्धिंगणीनंतर जिनभद्र गणी क्षमाश्रमण 
नांवाचे एक विशिष्ट आचाये झाले. त्यांचे (विशषेपावश्यक भाष्य' 
हा एक दब्च कोटीचा ग्रंथ आहे. त्यांत तकेपूर्ण रीतीने ज्ञानाची सुंदर 
चर्चा केली आहे. तत्यार्थसूत्रावर एक भाष्यहि आहे. त्यास कांही 
विद्वान स्वोपज्ञ मानतात. यावर आचांये सिद्धसेन गणी यांची तत्वार्थ- 
भाष्य ही एक विस्तृत टीका आहे. आगमिक सादित्यावरहि अनेक 
टीका उपलब्ध आहेत नवांगवृत्तिकार श्री. अमयदेवसूरी यांनी ९ आग- 
मावर संस्कृत मात सुंदर टीका केली आहे. वाहट्टीने महघारि 
हेमचंड्रांचें नांवदिं उल्ेलनीय आहे. त्यांनीहि आगमिक साहित्यावर 
वविद्वत्तापूर्ण टीका लिट्विल्या आद्वेत. विपेश्ञावश्यक भाष्यावर रचलेढी 
थांची टीका फारच सुंदर आहट. 
श्रेंगर संप्रदाणंत कर्म विषयक साहित्यहि परेचसे आहे, यांत 


कि 
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किर्मप्रंक्ृति', पंचसंग्रह', श्राचीन व नवीन कर्मअ्रंथ” उल्लेखनीय आहत. 
१३ ज्या शतकांत श्री. देवेंद्रस्रौनी नवीन कर्मम्रथांची रचना स्वोपज्ञ 
टीकेच्या आधारें केली. यांत कर्मसाद्ित्याची विपुल सामुग्री संकलित 
आहे. न्याय विषयक साहित्यांत सिद्धसेन दिवाकरांचा न्यायावदार जैन 
न्यायाचा आयम्रंथ मानला जातो. यांचें 'सन्मतिदके प्रकरण' हा एक महत्व 
पूर्ण ग्रंथ आहे. यांत आगमिक मान्यदा दर्काच्या कणोटीवर घासण्याचा 
प्रयत्न केला आह्दे. या प्रंथावर अभयदेवसूरींची महत्वपूर्ण टीका आहे 
था संप्रदायांत हरिभद्रसूरी नांवाचे एक प्रख्यात विद्वान झाले. असे 
म्हणतात की यांनी १४०० प्रकरण ग्रंथ रचले होते. यांच्या उपलब्ध 
प्रंथांव 'अनेकान्तवाद प्रवेश', अनेकाँंत जयपताका” व शाखवार्ता- 
समुश्य हीं नांवें उल्लेखनीय आहत. तत्वार्थसूत्रावरहि यांनी टीका 
लिद्िली, आहे. वादिदेवसूरीचें 'प्रमाणनयतत्त्याछोकालंकार व त्याची 
प्वोपज्ञ वृत्ति, स्थाह्मद रलाकर' आणि आचाये द्ेमचंद्रांची प्रमाण 
मीमांसा' व महिषेणसूरीची 'स्याह्मद मंजरी? हीं न्यायशाद्थंंतील सुंदर 
प्रंथरतें आद्ेत, १७ व्या शतकांत आचाये यशोषिजय एक कुशल 
नेयायिक झाले. त्यांनी विद्यानंदीच्या अष्टसहस्लीवर एक टिप्पणी छिहिली 
आहे व नयोपदेश, नयाम्रत-तरंगिणी, तकेपरिभाषा ३. अनेक पंथ 
हिहिले आहत. जैनधर्माच्या सिद्धांतावर यांनीं नव्या दृष्टिकोनाने विचार 
केला आहे. व नव्यन्यायाच्या शैलीनेहि प्रथ लिहिले आहत. 
पुराणसाहित्यांत विमलसूरीचें 'पठमचरिय” (प्मचरित्र) हैं एक 
प्राकृत काव्य आहे. हैं अति प्राचीन आहे. यांत रामचंद्रांची कथा आहे 
'वसुदेव हिण्डी' हेँंहि एक श्राकृत भार्णेतील पुराण आददे. या ग्रचीन 
पुराणांत मद्राभारताची कथा आहे. आचाये हेमचंद्रांचे त्रिसष्टीशछाका 


पुरुष॒चरित्‌! हेँहि उढ़ेखनीय आहे. इतरहि अनेक मंथ आहत, 
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कफाव्यांत हेमचंद्रांचे 'हयाश्रयमहाकाव्य' अभयदेवांचें “जयंत- 
विजय' मुनिचद्रांचे शांतिनाथ चरित' हीं चांगलीं काव्ये आहेत. 
गद्यकाव्यांत धनपाल कर्वींचा 'तिछकमंजरी' हा एक सुद्र आख्यायिका- 
ग्रंथ आहे. नाटकांत रामचंद्रसूरोंचे 'नछविछास', 'सत्य हरिख्रंद्र! 
राघवाभ्युद्य', निर्भयव्यायोग! इ. उल्लेखनीय आहेत. जयसिंहाचे 
“इम्मीरमद्मदेन! एक ऐतिहासिक नाटक आहे. यांत चौलुक्य राजा वीर- 
धवलाने हसम्मीर नांवाच्या यवचनास पिटा्ल्याचें वर्णन आहे. 

लाक्षणिक प्रथांत आचाये हेमचंद्रांचे “ काव्यानुशासन * प्रेक्षणीय 
उतरलें आह. जैनवाठ्यय कथासाहित्ाचें भांडार आहे.यांत उद्योतनसूरीचें 
कुबछयमाला” हरिभद्वांचें 'समराइच्चकहा” व पादलिप्तांचें 'तरंगवक्‍्कहा! 
अतिश्रसिद्ध आहेत. कुबछुयमाला हें प्राकत साहित्यांतीछ एक अमूल्य 
रत्न आहे. प्राकृत माषेच्या अभ्यासकास हैं फार उपयोगी आहे. याअमाणे 
आचाये सिद्धि यांचें 'उपमितिभवप्रपंचकथा” हा भारतीय साहिल्यांतील 
प्रथमश्रेणीचा रुपक-म्थ माना जातो. 

व्याकरणांत आचाय हेमचंद्रांचे ' सिद्धहेमज्याकरण ” हैं फारच 
प्रसिद्ध आहे. याच्या आठव्या अध्यायांत प्राकृत व्याकरण असून 
यापेक्षा दुसरा चांगला व्याकरण ग्रथ प्राकृतांत आज उपछव्ध नाही. 
कोपांतदि हेमचंद्रांचे ' अमिधानचितामणि ?, 'अनेकार्थसंग्रह', * देशी- 
नाममाला', 'निघटशेप ', 'अमिधान राजेंद्र ' व 'पाइअ सदमहण्णव” 
दे अपूर्व कोष-पंथ आहेत. 

प्रबंधांत चंद्रप्रभसूरीचे “ प्रभावकचरित ', मेरतुंगांचें प्रधेधचिता- 
मणि ”, राजशेखरांचें ' प्रबंधकोप ' व जिनप्रभसूरींचें “विविध तीर्थकल्प 
महत्वपूर्ण प्रंथ आहेत. इतरहि अनेक विषश्ंत्रर अनेक प्रकारचे साहिलय 
उपछव्ध आहे. अपश्रृश भापेचेहि साहिद्य पुष्कछ आहे ज्यामध्ये धनपाल 
रचित भविष्यद्चकद्ा प्रसिद्ध आहे व स्तोन्न साहिलहि भरपूर आदे. 
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शेतांवर संप्रदायांचे अलुयायी अधिक प्रमाणांत गुजराथेंत आहत. 
द्यामुद्ठे गुजराथी भाषेंत पुष्कछ् साहित्य लिहिलें आहे. त्याचा परिचय 
जैन गुजर कविओ * या अंथांत सविस्तर दिला आहे. 


विदेशी भाषांतहि जैनसाहित्य उपलब्ध आहे. जर्मन विद्यान्‌ 
ख,. हर्मन याकोबी यांनी कित्येक + थांचें सपादन केलें आहे. लांची 
कल्ससूत्राची प्रस्तावना व “980760 8000 ०0 ॥880 ? न्नांवाच्या 
प्रंथमा्लेंतून प्रकाशित झालेल्या जेनसूत्रांची प्रसावना वाचनीय आहे. 
जर्मन विद्वान्‌ प्रा० ग्लेजनप यांचें “नैनिश्नम्‌? हेँहि चांगलें आहि, 
ख. वीरचंद्र राघतचद्र गांधी यांनी अमेरिकेंत शिकागो शहरांत झालेल्या 
सर्वधर्म-संमेलनांत जें भाषण केढें, तें ' कर्मफिलॉसाफी ' या नांवाने 
छापलेलें आहे. 'न्‍्यायावतार' 'सन्मतितर्क' वगैरेंचाहि इग्रजी अनुवाद 
झालिला आहे. इतरहि अनेक ग्रंथ आहेत. दिगंबर साहित्यहि इग्रजींत 
घरेच आहे, वें. जे. एल. जैनी व वें. चेपतराय यांनी या बावतींत उल्लेख- 
नीय सेचा केली आहे. भाषा व भावावरील प्रभुत्व कौतुकास्पद आहे. ' 


उपसंहार:-- पुष्कछ्से जैनसादित्य प्रकाशित होऊ छागलें आहे 
घ नवीन धर्दने त्यांचें संपादनहि होत आहे. प्राचीन जैन साहित्याचें 
तुलनात्मक व पेतिदासिक विवेचन करण्याची प्रथाहि रूढ झाी आहे. 
याचें श्रेय सर्वश्री प॑ नाथूराम प्रेमी, प॑. जुगलकिशोर मुख्तार, प. सुखलाल, 
मुनि जिनविजय इ० जैन विद्वानांना आहे. या दृष्टीने प्रेमीजीचे ' जेस- 
साहित्य व इतिहास ' मुख्तारजीची ' पुरातन वाक्यसूची “*ची ५स्तावना 
व 'समंतभद्र” हे मंथ उल्लेखनीय आहेत. 'पद्खंडागम' 'कपायपाहुड' व 
: श्याय कुमुद्चद्रांची ' हिंदी प्रस्तावना तुलनात्मक व ऐतिहासिक दृष्टी- 
-साढी अध्ययन करण्यायोग्य आहे. जिज्लासूंनी त्यांचे अध्ययन करावें. 
तसेच संशोधकासाठीहि जैनसाहित्यांत विपु अध्ययन सामुप्री आहे. 
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कांही प्रसिद्ध जनाचाये. 


भगवान्‌ सहावीरानंतर असे अनेक प्रसिद्ध आचाये व ग्रंथकार झाले 
की ज्यांनी आउल्या सदाचार व सद्ठिचारांनी केवऋ जैनधर्मीयांनाच 
उपकृत केके असे नन्हे, तर आपल्या अमर लेखणीने मारतीय वाब्ययहि' 
स्यांसी समृद्ध वनविके आह. अशांपैकी कांही प्रसिद्ध आचायाचा व 
ग्रंथकारांचा परिचय पुढ़े संक्षेपाने दिलेला आह. 

गौतम गणधरः- (३. स, पूर्वी ५५७ ) हे भगवन्‌ महावीरांचे 
प्रधान गणघर (शिष्य) शेते. यांच मूछ नांव 'इंद्रभूति” असून जातीने 
हे वेदपारंगत ब्राह्मण होते. भ. मद्दावीरांना केवलज्ञान झाल्यानंदर त्यांची 
दिव्यध्वनी वहिर निघेना. तेठ्शा इद्रास चिंता झाली. त्याच कारण 
ओछखून ते इंद्रभूतिजबत्ठ गेले व युक्तिप्रयुक्तीनें त्यांना त्यो्नीं समो- 
बशरणांत आण८ें, तेथे येतांच त्यांच्या मनांतीछ सर्व विकार व संशय 
दूर दोडन इंद्रभूतीने दीक्षा घेतली ते भगवेद्गंचे प्रधान गणघर बनले. 
भगवंतांचा उपदेश ऐकून व समजून घेऊन त्गंनी द्वादशांग श्रुतची 
रचना केली. आरिवन वा। ३० छा प्रा-:काछी म० महावीरांचें जेव्हा 
निर्वाण ब्रालें द्याचवेढी गौतम सखार्भीना केवलब्नानाची प्राप्ति झाी व 
त्यानंतर १२ वर्षानी यांनाहि निर्दाणपद प्राप्त झालें. 


भद्गरवाहू:- ( ३. स. पू. ३२५ ) है अंतिम श्रुतकेवली दोत. यांच्या- 
वेढीं मगधांत १२ बर्ष भयंकर दुष्काछू पडला, तेंन्हा साधूंच्या मोब्या 
संघावरोबर त्यांनी दक्षिणिकडे विहार केला. प्रसिद्ध मौयेसप्राट चंद्रगुप्त 
हेंहि आपल्या पुत्रावर राज्यभार सोपवून यांच्यावरोबर दक्षिणेकडे गेले, 
तिकडे न्देसूर प्रांतांतील श्रवणवेब्योब्य या ठिका्णी आपला अंतसमय 
जवल्ू आंलेला ओब्य्खून भद्रवाहू तेथेच थांवले; व वाकी संघाला 
विहार करण्यास अनुज्ञा दिली. सेवेसादी चंद्रगुप्रहि ट्यांच्या वरोबर 
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तेथेच रहिले. तेथील चंद्रगिरी पर्वतावर एका गुहँत भद्गवाहू खार्मीचा 
देह्दोत्सगे झाला. ही गुंफा ' भद्बबाहू गुफा ' नांवानें प्रसिद्ध आहे व 
तेथे ल्यांच्या चरणपादुकाहि आहेत. व्यांची तेथे पूजा होते. यांचेवेढीं 
संघभेदाचें बीजारोपण होऊन ट्यानंतर अ्रेतांवर व विगंबरांची निर- 
निराछी आचार्यपरंपरा सुरू झाली. पुढे कांही प्रमुख दिगंवर आचार्याचा 
परिचय देण्यांत येत आहे. 

धरसेनाचाये:- (वि. सं. दुसरें शतक )-अंग व पूर्वाचे हे एकदेश 
ज्ञाते होते है सौराष्ट्र देशांती गिरनार पर्वताच्या गुफेत ध्यान करीत 
असत. आपल्या पश्चात्‌ श्रुतज्ञानाचा लोप होईल या चिंतेने हांनी 
महिमा नगरीच्या मुनीसंमेलनास पत्र दिलें व तेथून दोन मुनी स्यांच्या- 
जबछ आले. व्ांच्या बुद्धीची परीक्षा करून ह्ांनी द्योंना सिद्धांतावें 


बिलें. 

पुष्पदुंत व भूतबलि:- दे दोन्‍्दी मुनी आचाये धरसेनांजबकछ 
आलेले होते. आषाद शु॥ ११ स अध्ययन पुरें होतांच धरसेनाचायौनी 
त्यांना निरेप दिला. नंतर हे दोन्‍्दी शिष्य तेथून अंकछेग्वर येथे आले 
ब तेथेच त्यांनी चातुर्मास केला. पृष्पदंत मुनी पुढे अंकलेश्वराहुन 
धनवास येथे गेले तेथे त्यांनी जिनपालितांना दीक्षा दिढी. तसेच 
बीसदी सूत्रांची रचना करून त्यांना शिकविकें व भूतबलि जवल 
पाठविलें. भू८बलींनी पुष्पदंतांचें आयुष्य थोडेसें शिक्षक राहिलेदें 
ओब्खून पुदीछ अंथरचना केली. याप्रमाणे पुष्पदंत व भूतबलींनी 
। घट्खंडागम ' नामक सिद्धांत अंथ लिहिले. आणि हे पद्खंडागम 
लिपिबद्ध करून ज्येष्ठ श॥५ स त्यांची शासत्रपूजा केली. ही तिथि 
जैनांत श्रुतपंचमी या नांवाने प्रसिद्ध झाली. 

गुणपरः- (वि. सं. हुसरें शतक )- हेहि आचाये साधारणतः 
थाच का झाले. ते ' ज्ञानप्रवाद ! नामक ५ व्या पूर्वातील दृह्माव्या 
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बस्तु अधिकारांतगेत “कषायपाहुड रूपी श्रुतसागरांत पारंगत होते. 
श्रुताचा विनाश द्ोऊं नये म्हणून कपायपाहुड नांवाचा महत्वपूर्ण 
सिध्दांत-पंथ प्राकृद गार्थेंद त्यांनी रचला. 

कुंदकुंदाचाये:- (वि. सं. दुसरे शतक )- कुंदकुंदाचाये हे जैन- 

अत्यंत प्रभावी आचाये झाले. यांच्या स्वंधी अशी कथा 

प्रसिध्द आहे की, विदेह क्षेत्रांत सीमंघर खाम्मीच्या चरणाजब८ जाऊन 
त्यांची दिव्यध्यती ऐकण्याचें सौभाग्य यांतना प्राप्त झाले. यांचें पहिलें 
नांव पद्मनंदी असें होतें. कौदकुंदपूर येथील रहिवासी असल्यामु्ठे ते 
कॉंडकुंडाचाये या नांवानेदि ओब्य्खले जात व व्याचेंच कर्णमधुर 
रुपांतर कुंदकुंदाचाये असें झालें. यांचे ' प्रवचनसार ”, “ पंचास्तिकाय ** 
व्‌ ' समयसार ' नांवाचे अंथ अतिप्रसिद्ध असून ती 'नाटकत्रयी ! या 
नांवाने ओव्खखली जाते. याशिवायदि सांनी अनेक आ्राभृतांची रचना 
केली आहे. पैकी आठ प्राध्त उपछव्ध आहेत. घोधगप्राभ्ताच्या शेवट- 
ऋया एका गायेत त्यांनी आपण श्रुतकेवली भद्गवाहूंचे शिष्य असस्याचें 
सांगितलें आहे. श्रवणवेब्य्गोव्य येधील शिलालेखांतद्दि यांची वरीच कीर्दि 
गाईलेली आहे. 

उमस्ाखामी:-- (वि. सं. तिसरें शतक ) हे आचाये कुंदकुंदांचे 
शिष्य होत. यांनी जैनसिद्धांत सस्कृत सूत्रांत निवद्ध करन तत्त्वार्थसूत्र 
नामक भंथाची रचना केली. यांना 'ग्रृद्वपिच्छाचाये” असेहि महृणतात. 
अ्रवणवेब्धोछ येथील शिलालेख ने. १०८ मध्ये असा उछ्ेख आहे की 
कुंदकुंदाचार्याच्या पवित्ञ बंशांत सर्व पदार्थाचे ज्ञाते श्री. उम्राख्नामी 
मुनी झाले. ते मुनीभ्रेष्ठ होते. त्यांनी जिनदेवप्रणीत सर्व शा््रांचा अर्थ 
सूत्ररुपाने निवद्ध केछा. ते आणीमात्रांच्या रक्षणांत अति सावधान होते, 
एकेवेकीं जब पिंछी नसल्यामुक्के ग्ृद्धांच्या पंखाचीं पिसे पिंछी रुपाने 
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त्यांनी उपयोगांत आणएीं. तेव्दपासून ध्यांना ग्ृद्यपिच्छाचार्य म्हणण्यांत 
येऊं छागलें. साधारणतः विगंबर जैनमुनी जीवरक्षेसाठी मोरांच्या 
पंखांची पिछी जब बाब्ठगतात. 
समंतभद्वाचाये:- (वि. सं. तिसरें चवर्थें शतक ) जैन समाजातील 
प्रभावी आचार्यात खामी समंतभद्राचार्याचें थान अत्यंत अष्ठ आहे. 
त्यांना जेनशासनाचे प्रणेते व भावी तीथेकर मानलेलें आहे. अकलंक 
देवांनी अष्टशर्तीत, विद्यानंदांनी अष्टसहस्लीत, जिनसेनाचार्यानी आदि- 
पुराणांत, जिनसेनसूरीनी हरिवंशपुराणांतव, वादीराजसूरीनी न्याय- 
विनिश्चय विषरण व पाइव॑नाथ चरित्रांत, वीरनदींनी चेद्रप्रभ चरित्रांत, 
» हस्तिमह्लांनी विक्रांततौरद नाटकांत व दुसप्या अनेक अंथकारांनीहि 
आपापल्या अंथप्रारंभी यांचें अति आदरपूर्वक स्मरण करून यांना 
नमस्कार केछा आहे. मुनी जीवनांत यांना भस्मक रोग झाला होता. 
तो दूर करण्यासाठी द्यांनी कांची किंवा काशी येथीरू राजकीय 
शिवाल्यांत पुजाच्याचें काम पत्करले व तेथील देवापिंत नेवेद्य भक्षण 
करून आपला रोग दूर केला जेव्हा ही गोष्ट इतरांना समजही, तेव्हा 
खयंभू स्तोत्राची रचना करून जैनशासनायें महत्व जगास प्रथक्ष 
पटवून दिलें. यांचे 'आप्तमीमांसा', 'इहत्खयंभू स्तोत्र", युक्त्यनुशासन', 
'जिनस्तुति शतक व 'रत्नकरंड' हे पंथ उपलब्ध असून जीवसिद्धि ३. 
कांदी भ्रंथ अनुपलब्ध आद्देत. हे प्रखर ता्किक व कुशल वादी द्ोते. 
यांनी अनेक देशांत फिरून विपक्षीयांना शास्रार्थात जिकलें. ' ' 
सिद्धसेन:-- (वि. सं. पांचवें शतक ) आचाये उम्राखामी 
प्रमाणेच सिद्धसेनांनाहि दोन्ही संप्रदायांत मान्यता मिव्शलेढी आहे. 
दिगंवर संप्रदायांतीछ दोन्ही जिनसेनाचार्यानी फारच आदराने यांचें 
स्मरण केढें आहे. यांच्या सूक्ति भ० ऋषभदेवाच्या सृक्त्तीसारख्याच 
असल्याचें सांगितलें आहे. प्रतिवादीरूपी हृत्तीच्या समूह्ासमोर है 
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विकल्परूप नखयुक्त सिंहासारख समज़ले रेले आहत. ग्रेतांवर 
संप्रदायांत त्यांना 'द्वाकरः हैँ विशेषण छाले जातें. यांचा 'सन्मति- 
तक! प्रंथ अतिप्रसिद्ध व छोकमान्य आह व प्राकृत गार्ेंव लिहिलेला आहे. 
इतर न्यायावतार व द्वाविशतिका दे अंथ सस्कृतमध्ये लिहिले आहवेत. 
' है सर्व पंथ गंभीर असून खोल तत्वचर्चेनी परिपूर्ण आहेत. प्रसिद्ध 
इतिहासज्ञ पं. जुगछकिशोर मुख्वार यांनी आपल्या अनेकांताच्या 
सनन्‍्मति सिद्षसेनांकांत (९-११) खोछ अध्ययन व संशोधन करून 
असे सिद्ध केलें आहे की, या सर्व कृति एकाच सिद्धसेनांच्या नसून 
सिद्धसेन नांवांचे अनेक विद्वान झालेले आह्वित 

देवनंदी:- (३. स. पांचवें शतक) श्रवणवेव्य्गोव्या येथी शिकालेख 
ने ४० (६४) मध्ये असें लिहिके आहे की, याँचें पहिले नांव दिवनंदी? 
होतें. पण बुद्धीच्या तीत्रतेमुक्े त्यांना “निनेंद्रवुद्धीहि म्हणत. व 
देवांनीं यांच्या चरणांची पूजा केली, यावरून यांचें नांव पृज्यपादः 
असेंहि आहे. संक्षेपतः 'देव” असेद्दि नांव होतें. आचाये जिनसेनांनी 
आदिपुराणांत व बादीराजसूरीनी पाइर्वनाथचरित्रांत या संक्षिप्त 
नांवानेच यांचे स्मरण केके आहे. महाकवि घलजयांनी आपल्या 
नामसालेंत पूज्यपादांचें व्याकरण 'अपश्विम रत्नञ्ञय” यापैकी संवोधिदें 
थआहे. यांचें लैनेंद्र व्याकरण' जैनांचे पहिलें संस्कृत व्याकरण आहे. 
यांची सूत्र व संज्ञा संक्षिप्त आहत. 'मुग्धवोध' चे कर्ता पं, गोपदेवांनी 
आठ वैय्याकरणांत जैनेंद्रकर््याचाहि उ्ठेख केला आहे. याशिवाय्र यांचे 
“सर्वार्थसिद्धि ', 'समाधितंत्र ', 'इछ्टोपदेश” व दिशसक्तिः (संस्कृत) हे 
चार उपलब्ध अंथ आहेत. त्यांनी आपल्या व्याकरणावर टीकाहि 
लिहिली आहे व वेद्यक ग्रथद्दि लिहिले आद्वेत पण ते अप्राप्य आद्वित, 
गंगवंशीय राजा दुर्विनीत हे यांचे शिष्य होते. यांचा काल इ. स, ४८२ 
ते ५१२ पयेत मानला जातो. 
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पात्रकेसरि:- (३. स. सहावें शतक ) यांना पात्रखामी असेंहि 
म्दणतात. यांनी बौद्धांप्या औैरुप्य हेतुवादाचे खंडन करण्यासाठी 'त्रिढ 
क्षणकदर्थन! नांवाचे शास्नच लिहिलें पण ते अनुपलब्ध आहे. शांति 
रक्षितानीं आपल्या तत्त्वसंग्रहंत पात्रखामीच्या मताची आलोचना 
करतांना कांदी कारिका पूर्वपक्षाच्या रूपाने लिहिल्या आहित. त्यांचा 
खालील छोक अतिप्रसिद्ध आहे. 

अन्यथानु पपत्लत्व यत्र तत्र त्येण किम्‌ । 
तान्यथानुपपलत्व यत्र तत्न त्रयेण किम॥ 

वादिराजसूरि व अनंतवीयानी लिहिकें आहे की, वौद्धांन्या 
त्रिक्षणाचें खंडन करण्यासाठी पद्मावती देवींनी भ० सीमंधर खाममीच्या 
समोवशरणांत जाउन त्यांच्या गणधरांच्या प्रसादाने हा इछोक तयार 
करून पात्रकेसरीना दिला होता. अ्रवणवेब्गगोव्य येथी८ल शिछालेख ५४ 
मध्येहि असा उछेख भाहे. 

अकछंक:- (इ. स. ६२० ते ६८० ). यांची जैन न्यायास 
चांगढें खरूप बिलें. हे प्रकांड पंडित धुरंधर शासतराथी व उत्कृष्ट 
विचारक होते. जैन न्यायास यांनी जें रूप विलें, त्यावरच पुढुच्या 
जैन ग्रथकारांनी आपढी मदार ठेवली. बौद्गांवरोबर यांचा खूप संघर्ष 
झाला. खामी समंतभद्रांचे हे योग्य उत्तराधिकारी समजले जातात, 
यांनी ट्यांच्या आप्तमीमांसेवर 'अष्टशती! नांबांचें भाष्य लिहिलें. याचें 
जीवन व परिचय यांची माहिती 'न्यायकुमुद्चंद्रा' च्या प्रसावनेंत आहे. 
यांची भाषा गंभीर आहे. यांचे 'अष्टशती',प्रमाणसंग्रह?, न्यायविनिश्रय', 
'छघीयस्रय' व 'तत्वार्थराजवार्तिक' हे ग्रथ प्रकाशित झाले आहत. 
व सिद्धिविनिश्चय हा प्रकाशित झालेला नाही 

विद्यानदि:- (इ. स. ९ वें शतक) विद्यानंदि हे तत्कालीन अतिसमर्थ 
विद्वान्‌ होत. यांनी अकलंकदेवांच्या अष्टशतीवर अ्रषष्टशहर्री नांवाचा 
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मद्दान्‌ अंध छिदिठा. तो समजून घेण्यासच चांगल्या चांगल्या विद्य- 
नांना कष्सह॒सीचा अल्ुभव येतो. हे सर्व दशेन-शास्र्रांत चांगले पारंगत 
होते. यांनी 'अष्टंसहली , आप्तपरीक्षा, प्रमाणपरीक्षा', पत्रपरीक्षा, तत्वार्थ- 
शछोकवार्तिक' व 'युक्त्यनुशसनटीका हे प्रंथ प्रौढ सा्षेत लिहिले आद्वेत. 

माणिक्यनंदि:- (इ. स. ९ वें शतक ) यांनी अकलूंकदेवांच्या 
प्रंथाचें खोल अध्ययन करून 'परीक्षामुख' नांवाचा सूत्नवद्ध अंथ 
लिदिला. त्यांद प्रमाण व प्रमाणाभासाचे संक्षिप्त स्पष्ट पण सरस 
वर्णन आहे. 

अनन्तवीय:- (इ. स. ९ वें शतक ) द्वेहि अकलंक-न्यायाचे 
प्रकांड पंडिव होते. यांनी सिद्धिविनिश्चय या अंथावर विह्चत्तापूर्ण टीका 
लिहिली. वादिराजांनी न्‍्यायविनिश्वय विवरणांत यांची चांगली स्तुति 
केली असून असे छिहिलें भद्दे की, 'यांच्या पचनामरतान्या वृष्टीने 
जगाल खाऊन टाकणारा शुन्यवादरूपी अप्नि शांत झाला, 

वीरसेनः- (इ. स. ७९० ते ८२५ ) है सिद्धांत ग्ंथ 'पट्खढागम! 
व कषायपाहुड' यांचे सर्मज्ञ होते. पहिल्या प्रंथावर यांनी ६२००० 
ग्होक प्रमाण प्राकृत संस्कृत मिश्चित 'धवर” भांवाची टीका छिहिली 
व कषायपाहुडावर २०,००० रोक प्रमाण टीका लिहून हे खर्गवासी 
झाले, या टीका जैनसिद्धांतावरील गहनचर्चेने परिपूर्ण आद्ेत. धवलाच्या 
प्रसावनेंत ते वैयाकरणांचे अधिपति, तार्किक चक्रत्र्ती व प्रवादीरूपी 
हत्तीना सिंहासारखे असल्यायें सांगितकें आहे. 

जिनसेनः- (इ. स. ८०० ते ८८० ) हे वीरसेनांचे शिष्य होते, 
आपले गुरु खर्गवासी झाल्यानंतर यांत्ती आपल्या गुरूची 'जयघवल ही 
टीका पुरी केली. यांनी खतःस “अविद्धकर्ण' असे लिहिलें आहे. 
द्यावरून असे दिसून येतें की यांनी बाल्वयांतव दीक्षा घेतली. हे 
मोठे कृषि होते, यांनी आपल्या तारुण्यावस्थेतच कालिदासाच्या 
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मेघदूताला अंतर्भूत करून पार्खाभ्युदय नांवाचें सुंदर काव्य रचलेलें 
शाह. मेघदूतांत जितके शोक आह्वेत व्यांतीछ प्रत्येकाच्या शेवट्चें चरण 
व इतर चरणांपैकी एक एक किंवा दोन दोन घेझन आपल्या ोकांत 
समाविष्ट करुन यांत्ती आपली काव्यरचना केली आहे. महापुराण हाहि 
यांचा एक भ्ंथ आहे. यांत त्रेसष्ट शछाका पुरुषांचें चरित्र लिहिण्यास 
थांनी प्रारंथ केला. परंतु मध्येच खरगवास झाल्यावर जांचे शिष्य गुण- 
भद्गाचाये यांनी हा म्ंथ पूर्ण केछा. राजा अमोधवर्ष हा यांचा शिष्य 
असून राजा यांना पुष्कव्सा मान देत असे. 
प्रभाचंद्र (इ. स. ११ वें शतक )- है एक वहुश्रुत दाशैनिक 
विद्वान्‌ होते. सर्व दर्शनांतीछ वहुतेक सर्व चांगल्या मौहिक प्रंथांचा 
यांनी अभ्यास केला होता, ही गोष्ट ट्रांनी लिहिलेल्या न्यायकुमुदचंद्र 
व ' प्रमेयकमल्मातंढ ' नांवाच्या दाशनिक प्रंथांच्या अवछोकनावरून 
स्पष्ट होतें. यांतील पहिल्या मंथांत अकर्ूंक देवांच्या रुधीयस्रयीवर 
भाष्य असून दुसप्या प्रंथांत आचाये माणिक्यनंदीच्या परीक्षामुख 
ग्रेथावर भाष्य आहे. श्रवणबेक्गोछू येथीछ शिलालेख ने. ४० (६४ ) 
मध्ये यांता 'शद्रांभोरूभारकर व प्रसिध्द (के प्रंथकाए म्हणून लिहिलें 
आहे. यांनी शाकटायन व्याकरणावर एक विस्तृत न्यास प्रंथहि लिदिला 
आहे. त्याचा कांदी भाग उपलब्ध आहे. यांच्या गुरूचें नांव पद्मनंदी 
सैध्दान्तिक होतें. 
वादिराज:- (इ-स. ११ वें शतक) वादिराज हे तार्किक असूनहि उच्च- 
कोटीचे कवि होते. यांना पद्तकेपण्मुख, स्याद्माद-विद्यापति व जगदेक- 
मह॒वादी अशा उपाधी होत्या. नागर ताल्ुक्यांतील शिलालेख ने. ३९ 
मध्ये लिहिलें आददे की, ते समेंत अकर्ूंक, प्रतिपादनांव धर्मकीतिं, 
बोलण्यांत बृहस्पति व न्यायशाक्षांव अक्षपाद होते. यांनी अकलेक 
देवांच्यू न्यायविनिश्वुयावर २०००० कोकप्रमाण केलेढें भाष्य 
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बिद्वत्तापू्ण आह्दे. शके ९४७ (इ. स. १०२५ ) मध्ये यांनी पादर्चनाथ- 
चरित्र लिहिकें आहे. तें अत्येत सरस व प्रौद आहे. इतरहि बरेचसे 
हा व स्तोत्र यांनी लिहिले आहदेत. यांच्या गुरूचें नांव ' मतिसागर ! 
होतें. 

हा कांही प्रसिध्द जैनाचायाचा परिचय झाला. आता कांही गेतां- 
घर जैनाचार्याचा परिचय दिछा जात आहे. ट्यांपैकी दोन्दी संप्रदायांत 
४ असलेल्या उमाखामी व सिध्द्सेन ह्ांचा परिचय बर आला 
आदेच. 

, नियुक्तिसार भद्गबाहु:- भद्गबाहु नांवाचे दोन आचाये झाले आहित. 
हे ठुसरे भद्रबाहू विक्रमाच्या ६ व्या शतकांत झाले. हे जातीने ब्राह्मण 
व प्रसिध्द ज्योतिषी वराहमिद्र यांचे वंधु होते. यांनी आगमावर नियु- 
क्तींची रचना केली व इतरहि अनेक ग्रंथ लिहिले. 


महबादी:- हे अति तर्किक होते. आचाये हेमचेद्रांनी आपल्या 
व्याकरणांत लिहिलें आहे की सर्व ता्किक मह॒वादीनतरच उदयास 
आले; थांनी लिहिलेढें नयचक्र अति महत्वपूर्ण असून ट्याचें पूर्ण नांच 
“हादशार नयचक्र! हैं आहे. मूव्य्मंथ उपलब्ध नाही. परंतु सिंद क्षमा- 
श्रमणांनी ह्यावर केलेली टीका मिव्यते. आचाये हरिभद्रांनी आपल्या 
अनेकान्तजयपताका' अंथांत वादिमुस्य असा यांचा गौरव केला भाहे. 
ट्यावरून विक्रमाच्या ८ ब्या शतकाच्या अगोदर ते झाले असावेत. 
जिनभद्रगणि:- (३. स. ६ वें व ७ वें शतक ) जिनभद्रगणि 
क्षमाश्रमण एक अल्यत समर्थ व आगमकुशल विद्वान्‌ होते. * विशेषा- 
घर्यक ' नांवाचा यांचा एक महत्वपूर्ण भाष्य ग्रंथ आहे. द्यावरूनच 
/ भाष्यकार ! नांवाने यांची प्रसिध्दि झाली. 
या प्रंथांत यांनी सिध्द्सेनांच्या विचारांचें खंडनहि केलेले भादे, 
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“विशेषणवती' इ० दुसरेहि अनेक प्रंथ यांनी लिहिले आहेत. हे उत्कृष्ट 
व्याख्याते असल्याचे आचाये हेमचद्रांनी लिहिलें आहे. 


हरिभद्र:- (इ. स. ७००-७५०) हे गेतांबर संप्रदायांतील अत्यंत- 
मान्य विद्वान्‌ होऊन गेले. यांनी संस्कृत व प्रातांत अनेक भ्रंथ लिहिले 
आहिेत, ट्यांपकी अनेकान्तवाद प्रवेश, अनेकान्तजयपताका, लछलितविस्तरा, 
पद्दशैनसमुच्चय व समराइच्रकह्य अति प्रसिध्द आहेद. आपस्या प्रकरण 
प्रंथांत यांनी तत्काढीन साधूंची खरी आलोचनादि केली आहे. 


अभयदेवः- (३. स, ११ वें शतक ) हे प्रयुम्नसूरीचे शिष्य, यांनी 
सिध्द्सेनांच्या सन्मतितर्काबर अत्यंत विद्धत्तापूणं टीका लिहिी 
असृुन या टीकेंत शेकडो दाशेनिक प्रंथांचा सारांश खच्चून भरकेला 
आहे. दिगंवर परंपरेंत अकलंक देव, विद्यानंदि व प्रभाघ॑द्र यांना जें 
खान आहे, तेंच ओतांवर परंपरेंत मह॒वादी, हरिभद्र व अभयदेव 
सूरि यांचें स्थान भाहे. हे सहाहि विद्वान, दाशेनिक क्षेत्रांतील देदीप्य- 
मान तारे होत. 

हेमचंद्र:- (१३ वें शतक ) विद्वान्‌ मंडर्ींत आचाये देमचंद्रांचें 
खान अति उच्च आहे. गुजर नरेश सिद्धराज जयसिंह हे याचे चांगले 
भक्तद्देते. स्ांच्या नांवावरच यांनी आपकें '(सिध्दहैमव्याकरण' ढिहिलें. 
द्राचा एक अध्याय श्राकृत व्याकरण” हा आहे. हे अतिप्रसिध्द आाहदेत, 
आचार्याच्रा जन्म संबत्‌ ११४५ मध्ये झाला, ९ वर्षा असतांनाच 
यांनी दीक्षा घेतही व संवत्‌ ११६२ मध्ये यांना आचायेपद मिव्यलें. 
संबत्‌ १२२९ मध्ये यांचा खर्गवास झाला. न्याय, व्याकरण, काव्य, 
कोश ३० सर्व विषयांदर यांनी अद्भुत श्रंथ लिहिले आद्वेत. जय्सिक्षचे 
एृत्तराधिकारी राजा कुमारपाल हे यांचे श्षिष्य होते, 
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यशोविजय:- (ह, स. १८ वें शतक )- आचाये हेमघंद्रानंतर 
अतांबर परंपरेंत यशेषिजयासारखा दुसरा सर्वशास्रपारंगत विद्वान्‌ 
झाला नाही. यांनी का्शीत अध्ययन केलें होतें हे नव्यन्यायाचे नुसते 
विद्वानच नव्हते, तर दया शैलींत कित्येक ग्रंथांची यांनी रंचनाहि केली. 
यांचे जैनतकेभाषा, ज्ञानविंदू , नयरहस्य, नयग्रदीप ३० अंथ अध्ययन 
करण्यासारखे आहत. यांची विचारसरणी अति विद्वत्तापूर्ण बे संमतोछ 
होती. १४ 
50.8 
प्रकरण ५ व॑, 
प्राचीन जेनकला व पुरातत्व, 
( प्राचीन ऐतिहासिक सामग्री ) 
जैन-सान्यतेप्रमाणे या अवसर्पिणी काछाचा प्हास होत होत' 
जेब्हा भोगसूमीर्च खान कर्मभूमीने घेतलें त्यावेढ्वी भ० ऋषभदेवांनी 
जनतेच्या योगश्षेमासाठी पुरुषांच्या वह्षात्तर कहा व स्लियांचे चौसष्ट गुण 
सांगितकें, जेन अंगसाहित्याच्या १३ व्या पर्धात त्याचे सविस्तर वर्णन 
होते. परंतु तें आता नष्ट झालें आद्दे. यावरून असें दिसून येतें की, 


सुखातीस कलेचा फार विस्तृत अर्थ होता. ब्रांत जीवननिर्वाहपासून , 
ते जीवनोध्दारापयेतचे सर्व प्रयत्न समाविष्ट होते. म्हृटलेंच आह की, - 


कला बहत्तर पुरुषकी, तामें दो सरदार । 
एक जीवकी जीविका, एक जीव-उद्धार ॥ 


जैनधर्माचें मुख्य लक्ष्य जीवनविकासाकद़े आहे. जीवन- 
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विक्लासासाठी केल्या जाणान्या प्रैयत्नांच्या विकासाचें नांवच जैनधर्म 

से जर मानलें, तर तें अनुचित होणार नाही. ,सत्य॑ शिव सुंदर! 
रण़जे ज़ें।सत्य , आहे, कल्याणकारी आहे, सुंदर भाहे ती का! ही. ' 
कलेची भुंडीकडीछ परिभाषा जैनकले स बरोवर छागूं पढते, कारणजैन-, 
धर्माशी संबध्द अशा चित्रकला, सूर्तिका व स्थापत्यकला या सर्व कहा 
सौंदर्यावरोवरच कल्याणकारी भसून सल्याचेंहि दया देशेन घडवितात, 
जांचा परिचय संक्षेपाने पुढे देत आहोंत. ह 


चित्रकला 


घरणगुजा राज्यांतील छक्ष्मणपुरीपासून १२ मैलांवर 'रामगिरी 
पद्दाढ आहे. तेथे 'जोगीमारा' गुंफा आहे. या गुंफेच्या 
अत्यंत सुंदर अशीं चित्रें कोरकेलीं आहेत. तीं ऐतिहासिक दृष्टीने 
प्रायीन असून जैनधर्माशी संवंधित आहत. परंतु संरक्षणाच्या अभाषी 
त्यांची स्थिति फारच खराब झालेली भाहे. पुदुकोटे राज्यांत राजधानी- 
पासून ९ मैछांवर एक जैन गुफा-मंदिर आहे.तें सितन्नवासल नांवाने प्रसिद्ध 
भ्राहे, त्यांचें श्राकत रूप 'सिध्दण्णबास” हें आहे. याचा अर्थ सिध्दांचा 
निवास असा होतो.याच्या भितींवर 'पूर्वपह्षव राज्यांच्या शैलीचीं चित्र 
शांत. हीं तामीछ संस्कृति व साहित्याचे महान्‌ रक्षक प्रसिद्ध कंछाकार 
राजा पहला महेंद्र वर्मा (सन्‌ ६००--६२५) यांनी बनविीं आहत. 
हीं अतिसुंदर असून सर्वात प्राचीन जैनचित्रें आदत, यामध्ये कांदीच शंका 
नाही की, अरजिठा येथीर सर्वोत्कृष्ट चित्रांवरोबर सितन्नवासलछ येथीड' 
सित्रांची तुठना फरणें अन्यायाचे होईछ. परंतु या चित्रांचें भारतीय चित्र” 
कलेच्या इतिद्वासांत महत्वाचें जान आहे. यांची रचनाशैी अजिव्याध्या 
मितीपरीछ चित्राहीं घरचरी मिछतीजुलछ्ती आहे, येथे सध्या मिंती व 
छतांवरीछ फाही दोंनचार चित्रेंच फृक्त चांगल्या खितीत शिक्वक 
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रादिलीं आदत. या चित्रांची विशेषता अशी आहे की, अगदी थोड्या 
परंतु खिर व खोल रेषांनी अल्त सुंदर आकृती अशा कलात्मकतने- 
काढल्या आहत की, त्या जणू जिबंत वाटतात. गुंफेत समोवशरणाची 
सुंदर रचना चितारली आहे ब ती सर्च गुफा कमढांनी सुशोमित- 
झालेली आहे. खांवावर नर्तक्रींची चित्रें आहेत, ओवरीमध्ये छतावर 
मध्यभारी पुष्करणी काढली आदि व पाण्यांत पशुपक्षी जलक्रीदा करीत ' 
असलेले दाखविले आहेत. उजव्या वाजूस दीन मनुष्याह्तींची चित्रें 
आकर्षक व सुंदर आहत. गुंफेत पह्मासनावर ध्यानमुद्रेत असलेल्या पुरुषा 
इतक्या इंचीच्या पांच तीयेकरांच्या मूनी आदत. वास्तविक पहवकालीन 
हीं चित्र भारतीय विद्वानांच्या अभ्यासाचा विषय आहत. 


यानंतरची जेनधर्माशी संवधित चित्रकलेनीं उदाहरण १०-११ व्यां 
शतकापासून तो १५ व्या शतकापयेत मिक्रद्ात, विद्वानांचें असे मद 
आदे की, मध्यकालीन (युगीन ) चित्रकलेचे जे अवशेष सांपढतात. 
ते या बैनमाडारामुछेच. कारण या काब्यंत साधारणत: १००० बर्णषेपयेत 
जैनधर्माचा प्रभाव भारतवर्पात एका मोख्या भागांत वराच पसरलेढा 
होता. आणि दुसरी गोष्ट अशी की, भोठ्या प्रमाणांत जैनांनी धार्मिक 
ग्रंथ ताइपत्रीवर लिहिले व चित्रित केले होते. वी. सं. ११५७ मध्ये 
चित्रित केलेली निशीयचूर्णीची प्रत आज उपछब्ध आहे. ही जैनाश्रित 
कलेची अतिश्राचीन प्रत होय. १५ व्या शनकाच्या अगोद्र ज्या कांही 
कलात्मक चित्रक्नती पाद्यवयास मिव्यवात दया केवल जैनमंथांतच 
सांपडतात. 

आतापयत जे प्राचीन जैनसाहिय उपलब्ध आहे. ्याचा बहुभाग 
ताडयत्रातर लिद्दिकेल आढवब्यो. म्हणून भारतीय चित्रकलेचा विकास 
ताढपन्नावरद्दि वगच झालछा आदे. मुनी जिनविजयजी छिद्दिताद की 
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(चित्र॒ुकलेचा. इतिहास व अध्ययनाच्या दृष्टीने ताहपन्नाचीं हीं सचित्र 
पुस्तकें. अत्यंत मौल्‍्यवान्‌ व आकर्षक वस्तु आहत. | 

-- मद्रास गब्हनेमेंटच्या म्युझ्ियमतफ 7एएा08७४ं िएाशा।,! 
नांबाचा श्री. टी. एन्‌, रामचंद्रन्‌ यांनी लिहिलेला एक सौल्यवान्‌ प्रंथ. 
प्रकाशित झाला आहे. यांतील विन्नांवरून दक्षिण भारतांतीछ जैन- 
चित्रकलेच्या पद्धतीचें खरूप चांगढ़ें छक्षांत येतें, त्यापैकी अधिक 
च्वित्रें भु० ऋषभदेव व महावीरांच्या जीवन घटनांवर प्रकाश टाकतात, 
त्यावरून त्यावेलूचे पोषाख, नृत्यकलछा, इ. ची चांगली माहिती मिलते, 


ताढपत्री सुरक्षित राह्मव्यात म्हृणून छाकडी फब्थ्यांचा उपयोग" 
केला जात असे. म्हणून त्यावरहि जैन चित्रकलेचे सुंदर नमुने 
पाहावयास मिव्य्तात. जैन चित्रकलेच्या वाबतीत चित्रकलेचे मान्यवर 
विद्वान श्री. एमू. सी. मेहता असें लिहितात फी, जिनचित्रांत एक 
प्रकारची निर्मछ्ता, स्फूर्ति ब गतिवेग थे. हयामुके ढों आनंदकुमार 
खामीसारखे विद्ान्‌हि आश्रयेमुुग्ध झाले. या चित्रांची परंपरा 
अर्जिठा, वेरूछ, बाघ व सितन्नवासाच्या मिंती-चित्रांची-आहे. “ 
समकालीन संस्कृतीच्या अध्ययनाने या चित्रापासून पुष्कशी ज्षान- 
वृद्धि होते, विशेषतः पोषाख व सामान्यपर्ण उपयोगांत येणाज्या 
निरनिराव्य्या वस्तू इ. बावी चांगल्या रीतीने छक्षांत येतात.” [भारतीय 
चित्रकला पृ. ३३. ] 

हज मूर्तिकला 

जैनधर्म दा निवृत्तिप्रधान धर्म आहे. म्हणून सुरवातीपासून 
आजपयेत व्यांच्या मूर्ति-रचनेंत साधारणतः एक प्रकारचेंच दरैन होते. 
है. स. च्या सुखातीस छुशान राज्यकाब्य्च्या ज्या जैनप्रतिमा उपलब्ध 
आदत, हांत व द्यानंतर शेकडों वर्षानी घनविेल्या जैन मूर्तीत बाह्य 
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हृष्टीने फार थोडेसेंच अंतर आदे. प्रतिमेचें छाक्षणिक अंग जवेछ जवछ 
२००० बवर्षप्येत एकाच खरूपांत कायम शहिलेकें आहे, पद्मासन 
किंवा खढ़गासनस्थ मूर्तीत वराचसा काछ निधुन गेल्यानंतरहि संत 
विशेष फरक आढढून येत नाही जैनतीथेकरांन्या मूर्ती बिरक्त, शांत 
व प्रसन्न असतात. व्यामध्ये मनुष्याच्या मनांतील विकारांना अजिवाद 
थारा असत नाही. मूर्तीच्या मुखचर्यबरूसच ही जिनप्रतिमा आहे-हें 
तावढतोब ओब्खलें जाऊं शकतें. खद्ग़ासनावरील मूर्तीच्या तोॉढावरहि 
प्रसन्नता झत्ककत भसून दोन्‍्ही ह्वात गुढघ्यापयेत आलेले असतात. दी 
ध्यानमम्त उभी पुरुषाकार विराते. वसलेल्या प्रतिमा ध्यानमुद्रेंत पद्मासनो- 
घर विराजमान असतात. दोन्हदी हात मांडीवर सरछ ठेवलेले असंतात, 
चोवीसहि तीथेकरांथ्या प्रतिमांच्या खरूपांत कसछाच व्यक्तिभेद नसेल्या- 
मुछे ट्रांच्या आसनावर निरनिरा््ीीं चित्रे काढलेलीं असतात. टयावरून 
कोणत्या तीथ्थकरंची प्रतिमा आदे हैँ ओछखलें जाऊं शकतें, द्गंवर 
ब चेतांबर मूर्तीमधील भेद व त्यांच्या कारणांची चर्चा या पुस्तकांतील 
संघमेद या प्रकरणांत केलेली आहे. 


मध्यकालीन जैनमूरतिवर वौद्धप्रयेप्रमाणे कपाव्यवर ऊर्णा (केसांचा 
विशिष्ट गोल आकार) डोक्यावर उष्णीप व छातीवर श्रीवत्स अशी चिन्हेंहि 
काढलीं जाऊं लागर्ीं. परंतु लांच्या मूल रचना व खरूपांत कांही फरक 
पढछा नाही. पे 


अलिकडे सर्वोत प्राचीन जैनमूर्ति पाटण्याच्या छोहिनीपुर या 
ठिकाणी मिव्णली भद्दे ही निश्चितपण मौय्रेकालीन असून, तीं पाटना 
स्युझियममध्ये ठेवली आहे. याचें पॉलिश चमकदार व अजूनहि जसेच्या 
तसेच कायम भदे. लाहोर, मथुरा, छखनौ, प्रयाग इ. ठिकाणच्या 
स्युझियममध्ये अनेक जैनमूर्ती पाद्मवयास मिव्ठतात. त्यांपेकी कांदी 


लैनधम 
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(सुप्तकालीन आदत. श्री. वासुदेव उपाध्याय लिहितात, सधुरेंतहि 
8 वे तीथंकर वर्धभान महायरीर यांची मूर्ति मिव्यली, असून, ती 
.कुमारगुप्ताच्या काछीं तयार झाली द्वोती. वास्तविक मधुरेंत जैन मूर्ति- 
'ऋलेच्या दृष्टीने पुष्कब्श्से काम झालें आहे, श्री. रायकष्णदास आपल्या 
। 'भारतीय मूर्तिकछा प्रंथांत लिहिताद की मधुरेंच्या झुंगकालीन कला 
मुख्यतः या जैन संग्रदायाच्या आदत, 


खडगिरी व उद्यगिरी येथे इ. स,. पूर्वी १८८ ते ३० परयेतच्या 
, शुंगकाछीन मूर्ति शिल्पकरलेंतील अद्भूत चातुग्रे प्रकट करतात. तेये 
-या वेब्ध्च्या कोरलेल्या जवब्जबन १०० जैन गुफा असून दांत मूर्ति 
शिल्पहि आहे. दक्षिण भारताच्या अछगामलै नामक खानीं खोदलेल्या 
जैनमूर्ति उपलब्ध झालेल्या आद्देत. त्यांचा का इ. स, पू, ३००- 
;२०० च्या- आसपास सांगितला जातो. था मूर्ति सौम्यखरूप असून 
इ॒वीडियन कढांमध्ये अति सुंदर म्हणून मानल्या जातात. श्रवणबेत्ट- 
गोव्य येथीछ प्रसिद्ध जैनमूर्ति संसारांतीह अद्भूत वस्तृपैकी एक 
गणली जाते. ती आपल्या अनुपम सौदर्यानेव अदुभूत शांतीने 
प्रत्येक व्यक्तीचें मन आपल्याकडे आक्ृष्ट करन घेते. जैनमूतिकलेची 
ही एक जगास अनुपम देणगी आहे. 
तिल खापलकला 


तीकरांच्या साध्या प्रतिमाँचें निवासथान सुशोभित ठेवण्यांत 
जैनाश्रित कलांनी कांदी वाकी ठेवलेलें नाही. भारतवर्षाच्या चारहि 
कानाकोपच्यांत जैनमद्रिंन्या अद्वितीय इमारती आजहि उभ्या आहेत. 
म्हैसूर राज्याच्या हसन जिल्ह्यांत वेछूर येथील जैनमदिरें मध्यकालीन 
जैनवैभवाची साक्ष देतात. गुजराथच्या अबू मदिरांतीलछ स्थापत्यकडा 
ही इतकी सुंदर आदे की, ती सारखी पाह्मतच रहावेसे बादते. 
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विध्य प्रांतांतीझ छतरपूर ' राज्यांत खजुराह' या' खर्ीं 
एते१९ व्या शतकापयेत अतिसुंदर देवाढये वनलेढीं आहेत आणि 
'काव्या पायाणाच्या खंडिन अखंडित जेनप्रतिमा जागोजागी पाह्मत्रयास 
मिव्य्तात, बहुधा बुंदेलखंडातून आणलेल्या जैनमूर्तीचा चांगला संग्रह 
'अछाद्ववाद येथील म्युनिसिपल संग्रहाल्यांत पाह्मवयास मित्ठो.एकेवेल्टी 
बुंदेलखंड जैन-पुरातत्त्वाचें व कलेचे माहरघर दोतें. त्याने शिल्पकारांता 
यथेच्छ द्रव्य देकऊन जैन कलाकती निर्माण केल्या. त्यांची पूर्ण 
'कल्पना खजुरादा व देवगढ़ यरेथीरू यात्रा करूनच येऊं शकते. 
चितोडण जेनलंभ ख्ापत्यकलेच्या इृष्टीने उल्लेजनीय आहे. या 
शलीचा तो एकमेव स्तंभ होय. त्याची इंची ८० फूट अंसूनत खाल- 
'पासूद ते शिखरापयेत त्यावर सुंदर नक्षी काढलेली आदे व सलावट 
केलेली आह. यावर लिहिलेल्या लेखावरुन ह्ांचा काव्य ८९६ इ- से 
हा आहे. हा स्तंभ प्रथम तीथंकर आदिनाथाशी संवंधित आंहे, यावर 
त्यांच्या झेकहों मूर्ति कोरलेल्या आहेत. ग्वाल्हेसच्या पहाढावर जैन 
प्राचीन कलेची उछ्ेखनीय सामुप्री आहे, पहाढाच्या चारहि वाजूने 
पुष्कब्शशा जैनमूतिं खोदलेल्या आहत व त्यांपेकी कांही ५७ फूट डचीच्या 
आहत फ्रच कलातब्छ ज्यूरीनों यांनी आपल्या 'छो रिलीजन दि जैन 
था पुरंतकांत यथार्थपणे छिहिलेंआहदे की, 'विशेषतः स्थापत्यकर्लेच्या 
प्षेत्रांत जैनांनी इतकी पूर्णता प्राप्त केली आहे की, कचितच 
त्यांची बरोबरी करूं शकेड [? 
: जैन स्थापत्यकलेचे सबात प्राचीन अवशेष ओरिसाच्या दक्षिण मांगां- 
कडीछ उद्यगिरी व खडगिती पर्वतांती तसेच जुनागढच्या गिरनार 
पर्वतांतील गुफेतव मित्य्तात, उद्यगिरी व खंहगिरीच्या गुफांध्ावत 
सि. फर्युपनांचें असे म्हणणें आहे की, त्यांची विचित्रता व प्राचीनतो 
'तंसेच त्या ठिकाणी आव्य्णान्या मूदीचे आकार प्रकार यामुंक्े त्याचें 
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“विशेष महत्व आहे. उदयगिरीची हाथीगुंफा ही खारवेलांच्या शिला- 
लेखासुक्े अतिप्रसिद्ध झाली आह. ब स्थापत्यकलेच्या दृष्टीने राणीगुंफा 
व गणेश गुंफा उल्लेखनीय आहत. त्यामध्ये जैनस्थापत्यकलेमध्ये 
भ० पाश्रेनाथांचा जीवन वृत्तांत अतिकौशल्याने - कोरलेला आहे. 
कलेच्या दृष्टीने मधुरेचे आयागपट, बोडनस्तूप व तोरण हे उल्लेखनीय 
आहेत. जैनस्थापत्यकलेचें कांहीसे अढीकडील उदाहरण अबू इ 
थानीं व राणा कुंभाच्या वेरच्या अवशेषांत पहावयास मिलते. अलवर 
राज्याच्या भानुगढ स्ानींहि अतिसुंद्र जेनमंद्र आहत. त्यांतीढ एक 
'१० व्या ११ व्या शतकांतीछझ असून खजुराहा येथील मंद्रिप्रमाणेच 
तें अतिसुंद्र आह. मि. फर्युसल्ांचें म्हणणें असें आह की, राज- 
पुतान्यांत जैन कमी राहिल्यामुछे त्यांच्या मंदिरांची दुखस्था झाली 
आहे. परंतु भारतीय कलेच्या उपासकांना [प्रेमी जनांना ]ते फारच 


उपयुक्त ठरतील. 

जैनांच्या स्थापयकलेने गुजराथचीहि शोभा वाढविली आहें. हें 
सर्वोना मान्य आहे की, सर्व जैनकछा व स्थापत्य जिवत राहिलें नसते 
तर मुत्छीम कलेने हिंदूकछा दूषित झाली असती. मि. फर्युसन यांनी 
स्थापटयावर एक मंथ लिहिला असून त्यांत ते लिहितात, वाराव्या शत्त 
(कार्चे ब्राह्मण धर्मीय मंदिर आहे, ते गुजराथेंतील जैनांकड्टन घेतलेल्या 
शैलीचें उदाहरण आहे. राणकपूर येथील जेनमंदिरांती अनेक खांबा 
वरीछ कला पाहून कला-मर्मज्ञ आश्रयेमुग्ध दोतात. दक्षिणेंत जेये बौद्ध 
धर्माच्या आ्पत्ाचे थोडे बहुत अवशेष मिव्व्तात, तेथे जैनधर्माध्या 
प्राचीन स्ापलाचो पुष्कब्श्शी उदाहरण आजहि उपलब्ध आहेत, त्यांपैकी 
वेरूरू येथील इंद्रसभा व जगन्नाथसभा हवा प्रमुख आहेत. साधारणतः यांचें 
खोदकाम चाल॒क्यांची बदामी शाखा किंवा राष्ट्रकूटांच्या आश्रयाखाली 
झाढ़ें असादें. कारण वदामी येयेद्दि याच प्रकारची एक जैनगुंफा आहे 
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ती सातन्या शतकांतीछ समजल्या जाते. 

दक्षिणेंद जैनमंदिरें व मूर्ति पृष्कव्शा प्रमाणांद आहत. अ्वणवेलन- 
गेव्ण (स्हैसूर ) येथे गोमटू्खामीची प्रसिद्ध जैनमूर्ति आहे. ती स्थापत्- 
कलेच्या दृष्टीने अपूर्व आदे. तेये अनेक जैनमंदिर आदत. ती द्रवीडि- 
यन शैलीचीं आहेत. केंनरा जिल्झ्यांत किंवा तुद्धु प्रदेशांत जैनमंदिरें 
पुष्क प्रमाणांत आद्वित, परंतु त्यांची शैली दक्षिण भारतीय द्रवीढियन 
शैलीशीहि समिव्यव नाही किंवा उत्तर भारतीय पद्धतीशी जुब्ती नाही. 
मुडविद्री येथीर मंदिरांत छांकडी कामाचा अधिक उपयाग केला 
असून ट्यावरील नश्वीकाम ग्रक्षणीय आहे. सारांंग, भारतपर्पाचा 
कचितव असा एकादा भाग असेल की, प्राचीन जैनकलेचे अवशेष 
तेथे सांपठणार नादीत. आज़ जेये जैनांची वस्ती नाही अगा ठिकाणीहि 
जैनकलेचे सुंदर नमुने आढब्य्तात. द्यामुके प्सिद्ध चित्रकार रविशंकर 
राबछ हे आपल्या अंधकार युगीन भारतां/त (प० ९५-९६) वर स्हणतात 
की, भारतीय कलेचा अभ्यासी जैनधर्मादी जराहि उपेक्षा करणार 
नाही. कारण जैनघर्स हु कछेचा महान्‌ आश्रयदाता, उद्धारक व संरक्षक 
असल्याचे दिसून येतें.” 

ख. के. पी. जायखाढ यांनी जैनधर्मसंबंधित वारतुकलेवावत एक 
चुकीची गोष्ट सांगितली आहे. जैन व वौद्धमंद्रिबर अप्सरांच्या मूर्ती- 
बावत ते म्हृणताठ,“आता ग्रश्न असा उपखित होतो की, थौद्ध व जैनांवा 
था अध्सरा कोठून मिल्याल्या ! 20०८ यावर त्या द्ांनी सनातन हिंदू 
(वेदिक) इमारतींवरून उचलल्या असाव्यात, असें माझे उत्तर आहे ! ” 

भारतीय कढछांचें अश्ञा तप्हेने सांप्रदायिक विभाजन करण्यावावत्त 
मि. व्युहलर यांचें सत उल्लेखनीय आहे. लांनी मथुरा येथील प्राचीन 
कलेचा अभ्यास करून पुढीर प्रमाणे आपलें मत निम्धित केले आहे. 
भथुत येथीर संशोधनावहुन मछा असा घडा मिव्यछा आहे की, 
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भारतीय कला सांप्रदायिक त्ञाही. बौद्ध; जैन व'ब्राह्मण धं्मोनी आपो- 
पल्या वेब्त्च्या व देशाच्या कांचा उपयोग केलेढा भहें.कलेच्या 
श्षेत्रांत दांनी प्रतीके व॑ रुंढी आणि रीतिं हे एकाच प्रवीह्मंतूने घेतेंलेंले 
आहेत. है सर्व धार्मिक व कछात्मक तत्त्वाच्या रुपाने'जैन,घौद्धे व 
सनातनी हिंदू या सर्वानाच सारख्या रीतीने छागू आंद्दे! या'मंताचीच 
पुष्टि मि. विन्सेंट स्मिथू यांनी आपल्या 'दि जैन स्तूप ऑड अदेर 
ऑटीकिटीज ऑफ मथुरा ! यांत केली आहे ' 

थाप्रमाणे प्राचीन मंदिरें मूर्ती, शिलालेख; गुफा" व ताम्रपत्रे-० 
रूपने आजहि जैन-प्राचीन कछा इतसंदेंः दिसून येतांतें: त्यांपैंकी 
बरेचसे पुरावे काव्गच्या प्रवाहांत नं? झालें आंद्वेत व कांदी से ' नष्टेहि केले 
गेलेत. मि. फण्युसन यांचें म्दृणणें आंहें कीं “बार्रा खांवांच्यों 'धु्मटांची 
“जैनांत वरीच चाल रूढ झालेली दिसते. अंशा प्रकार्वा एक 'पुंमेट 
'भेछसा येथीरू समार्धीत आढब्यतों वर्ों प्रायः चब्रथ्यां'शतकंतीक 
आहे. दुसरा वाघ येथीढ महान गुंफेंत आढब्यतो. तो ६ व ७ व्यो 
आतकांतील आहे. अशा प्रकारचे घुमट' संशोर्धन केल्थास आणखीहि 
पुष्कछ् सांपडतील. परंतु अशा प्रकारच्या धुपेटांचे' पातकं वे सुंदर 
खांब 'मुसलमानांनी आपल्या कामांत-उपयोगांत आणले. कारण ते 
अगदी संरछ पुनः वसंविले जाऊ शकत होते: म्हर्णून ते छिन्नवि्िनन 
'न' करतांच मुसलमानांनी उपयोगांत आणलछे: मि. फरेयुसन 'आपंल्या 
पम्राइए0ए रण पातीका 820 09890 470॥0०प्76: 7१209 
बर लिह्ितात की, अजमेर, दिल्ली, कनोज, धार व अहमदाबाद येथीले 
विशाल मशिदी मैन मंदिरोच्याच- पुंतः तयार केल्था: आहित.।शुजराथ 
येथील प्रसिद्ध सोमनाथ मंदिर कोणास माहीत नाही (*इ:स.(१०६५ 
अध्ये महमद गश्ननीने हैँ फोडलें या मंदिराची शैली गिरनारःपर्वतावर 
असलेल्या श्री नेमीनाथांच्या जैनमंदिराशी-मिव्ठती जुब्शती आहे. 
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मि. फर्युसनचें म्हणणे असे आहे की, “जेव्हा मुसल्मानानी या 
मंदिराग्र आक्रमण, केलें तेव्हा हैँ 'सोमेश्वर मंद्र' नांवाने ओब्खखलें 
जात होतें. सोमेश्वर रूणजे शिव. जर हें मदिरें शिवाचें होतें वर तेथे 
ःशिवक्धिंग अवश्य प्रतिष्ठित असावयास पाहिजे होतें. परंतु मुस्छिस इति- 
हास लेखकाचें म्हणणे असे की, मूतीस डोके, हवव, पाय व 'पोट होतें. 
भशा स्तींत ही मूर्ति शिव्िंग नसून विष्णुची किंधा कोण्या तरी जैन 
'तीथेकरंची असावी, पण ट्यावेव्दी गुज़राथेंत वैष्णब धर्माची नांव- 
निशाणीहि नव्इती. ठसेच मुसलमानानंतर त्या मंदिराचा जीर्णोद्वार 
भाजा मीमदेव, सिद्धराज व क्ुमारपालांनी करविला. दे सर्व जैन होते. 
यावरून फ़ायुंसन यांती असा निष्कर्ष काढछा आहे की, सोमनाथाचें 
“मंदिर हें जैनमंदिर होतें. दा 


'  क्केप्रमाणेच 'पुरातत्व' या शद्गाचाहि अर्थ अति व्यापक थाहे. 
इतिहास बगैरे तयार करण्यांत ज्या सांधनांची आवश्यकता असंते, 
ते सर्व पुरातत्व” यामध्ये गर्भित आहेत. म्हणून प्राचीन मंदिरें, मूर्ति 
गुंफा व स्तंभ याप्रमाणेच प्राचीन शिलालेख व शास्त्र यांचाहि समावेश 
घुरातत्वांत होऊ शकेल. ु | 
, . श्रवण्वेब्गोव्ण (म्हैसूर) येथे पुष्ककसे शिलालेख, कोरलेले 
आहत. म्हैसूर पुरातत्व विभागाचे तत्काडीन अधिकारी छुईस राईस 
यांनी «अवणवेव्गेव्यच्या १४४ शिलालेखांचा संप्रह प्रकाशित केला 

ता. ग्रांच्या प्रस्तावनेंत ांनी या छेखांन्या ऐतिहासिक महत्वाकडे 
बिद्वानांचें लक्ष;पेधरें आहे. चंद्रगुप्त मौये आणि भद्गवाहू यांच्या 
पारस्परिक (आपसातीछ ) संबरधांचें विवेचन करन, त्यांनी: असा 
निष्कर्ष फाढछा आाहे की, सम्राट चंद्रगुप्तमौयोनी भद्रवाहूपासून 
निनदीक्षा घेतढी होती. व त्याप्रमाणेच शिल्लालेख ने. १ भध्ये त्याचें 
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स्मारक आहे. याच संग्रहाची दुसरी आदत्ति रावबहादूर आर, नर- 
घिंहाचाये यांनी प्रकाशित केली. त्यांत त्यांनी ५०० शिलालेख 
संग्रहित केले व प्रस्तावनेंत त्यांच्या ऐतिहासिक महत्वतेवें विवेचन 
केलें आहे. परंतु हा संग्रह कानडी व रोमन लिपीत असल्यामुक्े त्यांची 
एक आवृत्ति देवनागरी हिपींत प्रो. हिराछाछजी व श्री. विजयमूर्ति 
यांध्याकड्ून श्री, नाथुराम प्रेमी यांनी संपादित करवून प्रकाशित केली 
आहे. व्याचप्रमाणे अबू, देवगढ़ इ. ठिकाणीहि अनेक शिलालेख 
मूर्तिलेख वगैरेहि आढब्य्तात. भारतीय इतिहासांत अत्यंत महत्वपूर्ण 
असलेल्या खंडगिरी उदयगिरीच्या जैनशिलालेखांची चर्चा अगोदर 
केढी आहे. याप्रमाणे मैनांनी वहुसंख्थ शिलालेख, प्रतिमालेख, 
ताम्रपत्म, अंथप्रशस्ति, पुष्पिका, पद्टावडी, गु्वाबली, राजबंशावढ्ली व 
हे है. रूपाने विपुर ऐतिहासिक सामुओ उपलब्ध करून दिली 
शआहे. 
स. वे, के. पी. जायखाल यांनी आपल्या एका लेखांत हिहिलें 
आहे की, जैनामधील येथे २५०० वर्षोचा संवत्‌ गणनेचा हिशेव सर्व 
'हिंदुमात्रांत सर्वाद चांगला (प्राचीन) भआहे. यावरून असे समजतें 
की, प्राचीन काछी ऐतिहासिक परिपाटीची वर्षगणना आमच्या 
देशांत चाल होती. जेन्हा ती इतर ठिकाणी लुप्त व नष्ट झाली, तेन्हा 
ती केवछ जैनांतच राहिली जैनांच्या या गणनेच्या आधारावर पौराणिक 
व ऐतिहासिक अशा बुद्ध व महावीराच्या काव्यपासून् घढलेल्या सर्व 
घटनांचा काल आम्दही निमश्वित करूं शकलछों. व त्यांचा मेल चांगल्या 
रीतीने सर्व घटनांशीं जमून आला. कित्येक ऐतिहासिक घटनांची 
भाहिती जैनांच्या ऐतिहासिक लेख व पट्टावरीत मिक्रते. (जैन 
साहिल्य संशोधक खंड १ - पृ. २११ ) " ॥ 


८. :/2: आर 


प्रकरण ६ वें. 
(सामाजिक रूप ) 
जैनसंघ, 
मुनि, आर्यिका, श्रावक व आविका यांच्या समुदायास जैनसंघ 
भ्रशी संज्ञा भाददे. ह्यांपेकी मुनि व आयिंका हा भ्रृूहल्यागी वर्ग असून 
श्रावक व श्राविका गृहस्ती वर्ग आहे. जैन संघांत दे दोन्दी वर्ग वरोधर 


राहतात, जेव्द्य हे वर्ग असणार नाहीत, तेव्हा जैनसंघदहि उरणार नाही 
व जैनसंघ नसेह ट्यावेदी जैनधर्महि उरणार नाही- 


हे दोन्‍्ही वर्ग निरनिराक्के असले तरी आपआपसांत या दोधांचाहि 
संबंध एकमेकांशी इतका दृढ ठेवण्याचा प्रयत्न केछा आहे की, एका- 
पासून दुसरा अछग राहूं शकणार नाही असे दोघांचेंहि एकमेकांवर निय- 
मन वा प्रभाव हे. हिंदुधर्मामध्ये साधू-संतांवर गृहर्थांचा कांहीच 
अंकुश राहूं शकत नाही. तसा प्रकार जैनसंघांत नादी. उलट शीलश्रष्ट 
किंबा दुराचारी साधूबर कड़क नजर राहू शकते व कोणाचीहि खच्छंदवा 
अधिक कालपयत चाल शकत नादही. अलिकडे ही संघन्यवस्था कांहीशी 
अखाव्यस झालेली आहे व साधुबरगोतहि नियमनाचा अमाव झाला 
आहे. परंतु ही गेष्ट अगोदर नब्दती. पूर्वी आ ।र्याची खीकृति व 
परवानगी घेतल्याशिवाय साधू एकाकी विहार करीत नसे व एकाफीपणें 
विहार करण्याची आज्ञा द्याच साधूछा दिली जात होती, की ज्याच्या 
चिरकालीन सहवासाने ल्याची चांगली पारख शझालेढी आहे. मुनि- 
दीक्षाहि सर्वाना दिली जाद नव्दृती. प्रथम संघांव ठेऊन लाची पारख 
होत असे व कांही घरगुती राजकीय किंवा अन्य कांदी कारणाने हा - 
घर सोडून पकून तर आलेछा नाही ना ! हें जाणून घेण्याचा प्रयत्न 
केछा जात असे आपणि वद्यान््या मनांव जर खरोखरच वेराग्य भावना 
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प्रवल असेल तर द्यास सर्व संघासमोरच जिनदीक्षा दिठी जात असे. 
साधुसंघांत एक प्रमुख आचाये असत ब कांही अवांतर आचायेहि 
असत, ते सर्व मिक्ृन संघा्चें नियमन करीत असत. प्रायश्विच, विनय, 
वैयाइल, खाध्याय व ध्यान या गोष्टीकडे साधु-वर्गाचें खास लक्ष वेधदें 
जात भसे. प्रत्येक साधूचें हें आवश्यक कर्तव्य असे की,आचार्यासमोर 
आपत्या अपराधांची आछढोचना करून ते देतीछ तें प्रायश्रित आदर 
पूर्वक ध्यावे. प्रत्येक विवशी साधूने प्रातःकार्ती उठ आपल्यापेक्षा 
श्रेष्ठ असतीछ त्ांना नमस्कार-करावा; रोगी किंवा असमर्थ ,साथू 
असतीलछ लांची सेवाझशूषा करावी असा नियम असे. था सेवाझुभूषेस 
“'वेयावृत्य ! नांवाचें अभ्यतर तप जैनशास्रांत मानें आहे. त्याचप्रमाणे 
आर्यिकांचीहिं व्यवस्था होती. दोघांचेंहि राहणें बगैरे अगदी निरनिय्े ' 
असे. कोण्या' एका साधूस आर्थिकेशी किंवा आर्थिकेस साधूशी एंकांदांत 
गप्पागोष्टी करंण्याची सक्त मनाई असे. तसेच कांही विवक्षित अंतर 
ठेवूंनंच बसण्याचा आदेदा होता. 


साधूत्र्ग राजकार्याशी फोणत्याच प्रकारचा संबंध ठेऊं शकद नसे. 
साधूचे जे दद्ा आवश्यक आचार (कल्प) सांगितरे आहेत,प्यांत राजपिंड 
अथीत्‌ राजाचें भोजन प्रहण करूं नये, असाहि एक आचार सांगितला 
आह, कारण राजपिंड घेण्यांत अनेक प्रकारचे दोष असतात, 


हिंदू धर्मात धार्मिक क्रियाकांड व धार्मिक शास्राँचें अध्ययन- 
अध्यापन .करणारा असा एक खतत्र वर्ग मानला असल्यासुक्ले हिंदू 
धर्माजुयायीः गृहस्थांचें धर्म-ज्ञान कांदीसे न्युनरूप आह व केवब् बर- 
बरचेच आचार तेबढे शिल्कक राहिलेले आहत. परंतु जेनधर्माठ असा 
कोणताच ख़तंत्र वर्ग नसल्यामुक्ठे व शास्र खाध्याय व व्यक्तिगत सदा-_ 
चारः यावर -जोर असल्यामुछे श्रावक श्राविका जैनपर्मतत्त्ज्ञान व 
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आचार थापासूनावचित झाले लाद्वीत. म्हणून साधू किंवा आर्यिकांच्या 
आंचागंत थोडीशीहि' उणीव असली तर ती त्यांच्या चटकन्‌ छक्षांत 
आणीत असत, असें दिसून येतें की दिगंवर सप्रदायांत भ्नरक कालीन 
मुनींमध्ये शिथिठाचार वाढू ,छागछा व छोकांत मुनिसवधी इतकी 
अरुची उसन्न झाली की; आवक त्यांना आहारदि देत नव्दते, म्हणून 
तत्काढीन आचाये श्री सोमदेवसूरी व पंढित आशाधरजी यांनी आप- 
आपल्या श्रावकाचारांत गृहस्थांच्या या कडफ दृष्टिकोनाचा बिरोध केछा. 
जसे;--- सोमदेवसूरि छिदितात-- 
/भूक्तिमात्रप्रदाने तु का परीक्षा तपस्विनाम्‌ ! 
ते सन्त: सन्त्वसन्तो वा गृही दानेन शुद्धघति ।॥। यशस्तिलूक० । 
फक्त आहार देण्यांतूनच. मुर्नीची काय परीक्षा करतोस ? कारण 
ते सज़्न असोत की असज़न असोत; त्यांना दान दिल्याने गृहस््र शुद्ध 
होतो. पंडित आशाघरजी लिहितात-- 
/विन्यस्य॑दयुगीनेषुर, प्रतिमासु॒ जितानिव । 
भक्त्या पूर्वमुनीनचेत्‌ कुत श्रेयोशतिचचिनाम्‌ ६४॥” सागारधर्मा० । 
,- ज्याप्रसाणे प्रतिमांद तींयेकरांची खापना करन त्यांची पूजा केली 
जाते, त्याप्रमाणेच या काब्वन्या साधूंसध्ये प्राचीन काढीन मुर्नीची 
स्थापना करून भक्तीपूर्वक त्यांची पूजा करावी. कारण जे छोक निष्कारण 
क्षोदक्लेम करीत असतात त्यांचें कल्याण कसे बरे होऊं शकेल ९ 
गृहस्थीयग अश्ाप्रकारें जागहुक असल्यामुकेच जैनधर्मात अना- 
चाराची वाढ होऊं शकली नाही व त्यास भ्रोत्साहनहि मिव्यले नाही 
जैनग्रइस्थ वर्गात नेहमी शाजमर्मज्ञ विद्वान्‌ होत आले आद्वित.या विद्वा- 
नांनी चांगल्या म्ंथावर मोठमोठ्या हिंदी टीका लिहिल्या- तसेच आपत्या 
संप्रदायांत पसरणान्या शिथिलाचाराचाहि कडक विरोध केला. त्यामुक्े 
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शिथिलाचार निर्मात्यांचा जवल्त जबब्ठ छोप झाला.जैनसंघांत ख्तरियांनासुद्धा 
मानाचें खान मिव्णलेलें होतें. दिगंवर मताप्रमाणे ख्ली-मुक्ती मानी 
गेली नाही तरी आर्यिका व श्राविकांचा चांगछा सन्मान केछा जातो,' 
जैनसंघांत विद्वानांचे अधिकार प्राप्त आहेत, ते हिंदु धर्माव नाहीत, 
लेन सिद्धांतानुसार पुत्र रहित विधवा खली आपल्या पतीच्या संपत्तीची 
खामिनी होते व ती आपले भृत पति किंवा ट्यांच्या उत्तराधिकाज्यांच्या 
सम्मतिशिवाय दत्तक घेऊं शकते. 


लैनसंघांत चार वर्णाचे छोक सामील होतात. शूद्वांनाहि धर्म 
सेवनाचा अधिकार आहे. उदाहरणार्थ:-- 

शुद्रोध््युपस्कराचारवपु. शुद्धचाजत्तु तादुशः । 

जात्या हीनोअप काछादिलव्धौ ह्यात्मा$स्ति धर्म भाक्‌ ॥२२॥ सागारधर्मा० । 

उपकरण, आचार व शरीराुद्धि झाल्यामुक्के शुद्॒हि जेनधर्माचा 
अधिकारी होऊं शकतो. कारण कालरूव्धि बगैरे मिव्शल्यावर जातीने 
हीन असा आत्माहि धर्माचा अधिकारी असतो. 


परंतु मुनि दीक्षेका योग्य असे तीनच वर्ण मानलेले आहेत. कांही 
कांही आचायोनी तीन वर्णोत आपआपसांत रोटी वेटी व्यवहार करण्या- 
चीहि परवानगी दिली आहे. अहिंसाणुव्रताचें पान करणाय्यांमध्ये 
यमपाल चांडालाचें नांव जैनशास्बांत अल्त कौतुकाने (आदराने ) 
चेतकें जातें ही गोष्ट जैनसंघाची विशेषता स्पष्ट करते, खामी समंत- 
भद्राचार्यानी तर असेंहि लिहिलें आहे की-- ' 


“सम्पग्द्शनसम्पन्नमपि मातइदेहजम्‌ । ह 
देवा देव विदुर्भस्मगूढ़ज्ारान्तरौजसम्‌ ॥२८॥।” रत्नकरड आ० | 





१ परस्पर त्रिवर्णाना विवाह पक्तिभोजनम्‌ ।-- यशस्तिलक 
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सम्यग्दशनाने संपन्न असा चाण्डाब्यहि रालेंत झांकलेल्या निखाच्या- 
प्रमाणे अंतर्यामी तेजखी असा देवासारखा मानछा जातो, असें जिनेंद्र 
देवांनी सांगितलें आह. 

जैनसंघाची दुसरी एक अजी उल्लेखनीय विशेषता भाहे की,- 
गायीचें आपल्या पादसावर जसें प्रेम असतें, द्यच वात्सल्थात्े प्रत्येक 
लैनाने आपर्पा साथी वाघदाओओं प्रेमाने व्यवहार करावा, असा जैन- 
शास्नांत उ्ेख आहे. द्याचप्रमाण तर कोणी साथर्मी वन्धु कांदी 
निमित्ताने धर्ममार्गापासून च्युत होत असेछ तर, ज्या उपायाने अक्य 
असेल दया उपाणने सन्मार्गापासून ठो ढब्णणार नाही अशा रीतीने 
प्रयत्न करावा, हें सम्यक्याच्या आठ अंगांदच समाविष्ट होतें. त्याव 
वरोवर कोण्याहि साधर्मी वांधवाच्ा अपमान न करण्याची सक्त आज्ञा 
जैनधर्भाव दिलेली आहे. उदाहरणार्थ-- 


स्मयेन योज्न्यानत्येति धर्मत्यान्‌ गविताशयः । 
सोह्येति धर्ममात्मीयं न पर्मो घामिकविना ॥२६॥* र्वकरंड श्रा० । 


जी व्यक्ती गर्वाने दुस॒च्ण घर्मन्नांचा अपमान करते, ती आपल्या 
धर्माचाच अपमान करते. कारण घार्मिक छोकांशिवाय धर्म राहूं शकत 
नाही. 

याप्रमाणे जैनसंघास द्ाची विधालता, उदारता व संघटनगक्ती 

गुणांमुल्े अत्यंद वक्त थालेके होते. तल्वाज ण्रिणाम असा 
झाला की, वोद्व धर्म या देशांतून छप्त झाठा असूनहि जेनधर्म मात्र 
आजपयत टिकून भाहे. परंतु अज्षा गोष्टी आता दिसत नाहीत. साधर्मी 
वात्सल्थाची भावना छोकांतृन छुपर द्वोझे छागलेली आहे. गर्व दाहूं. 
छागलेलढा आह व कोणाचा कोणावर तावा राहिलेला नाही. त्यामुद्ने ते 
संघटन आता शिथिल होऊं छागर्ले आह 
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ह २ संघमद 

जैन तीर्थकरांनी धर्माचा उपदेश कोण्या एका संग्रदायाच्या 
हृष्टीने केलेला नाही. ज्या मार्गाने जाऊन त्यांनी सख्त: स्थायी सुख प्राप्त 
करून घतेलें तोंच मागे ' त्यांनी छोक-कल्यागासाठी प्रतिपादन केला. 
त्यांच्या उंपदेंशा बाब्त लिहिलें आहे की,-- 

.. #अनात्मार्थ बिना रागै* शास्ता शास्ति सतो हितम । 
ध्वमनू शिल्पिकरस्पर्शान्मुरण किमपेक्षते ॥ ८॥” रत्तकरड धा०। 

तीथेकर रागद्रेष रहित शोऊन दुसच्यांना हितोपदेश देतात. श्रदृंग 
बाजविणान्याच्या हातांचा रपशे होतांच, मदु आवाज काढणारा मृदंग 
कधी कशांची अपेक्षा करतो काय ? अर्थात्‌ ज्याप्रमाणे वादकाचा 
हांत पढल्यावरोबर मदंगांतून मंजुछ आवाज निधतो, त्याप्रमाणे 
श्रोत्यांच्या हितभावनेने प्रेरित होझन बीतराग भगवान हितोपदेश 
देतात. द्यामुछेच त्यांचा उपदेश एसखाद्ा विशिष्ट वर्गासाठी किंवा जाती- 
साठी नछूंन, वो सर्व प्राणीमात्रांसाठी असतो, तो ऐकण्यासाठी मनुष्य 
देव, जी; पुरुष, पशु, पक्की इत्यादि सर्वजण येतात व आपआपली रुची 
श्रद्धा व शक्ती यास अनुसरून ती हिताची गोष्ट ग्रहण करतात. परंतु 
जे छोक त्यांचा उपदेश मानतात अगर मानीत नाहीत त्या दोधांची 
आपआपसांत विभागणी द्वोते व त्यांतून संप्रदाय निर्माण दोताव. 


' भगवांन महावीरांच्या अगोदर अडीचशे वर्ण भगवान्‌ पाय्ेनाथ' 
होऊन गेंढे होते. भगवान्‌ महावीरांच्या वेव्यींहि त्यांचे अहुयायी 
होतैचं. त्यांपेकीच भगवान्‌ महावीरांचे मातापिताहि होते. भगवान्‌ 
महांवीरोनीहि त्याच मार्गाने जाअन तीथेकर पद प्राप्त केलें व धर्मोपदेश 
विला: याप्रमाणे त्यांच्यावेक्ी संपूर्ण जैनसंघ अमिन्न (एकजीव) होता व 
तृसाच तो पुढे राहिलाहि, परंतु श्ुतकेवढ्ली भद्गवबाहुंच्या वेरी मगधांत्‌ 
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जो भयंकर दुष्काछ पढला त्यांतून संघमेद. निर्माण झाले. 

दिगंवरांच्य। सान्यतेप्रमाणे सम्राद चंद्रगुप्ताचे बेदी १२ .वर्षाचा, 
मोठा दुष्कार पढछा. त्यावेद्ञी जैनसाधूंची संख्या फार मोठी होती. 
सर्बोना आहार मिद्ूं शकत नव्हता. त्यामुेच पुष्कझ्से निष्ठाबान्‌ 
हृढन्नती साधु श्रुवकेवडी भद्गरवाहु वरेवर दक्षिण भारतांद गेले व 
बाकीचे स्थूछ-भद्गावरोवर तेयेच राहिले. स्थुछ-भद्गांच्या नेठृत्वाखाली 
राहणान्या साधूंनी तत्कालीन परिखितीमुक्ते संत्रस्त होऊन बद्ध, पात्र, 
दण्ड बगैरे पदार्थ जबब्ः ठेत्रण्यास सुरुवात केली. जे्हा दक्षिणेंद गेलेले 
साधु परत आले व त्यांनी या साधूंजबब्ट वद्ध, पात्र बगैरे असलेलें पाहिरे 
तेव्हा त्यांनी याना सम्रजावून सांगितले. परंतु ते यांदी मानें नाही. 
तेव्हापासून संघभेद निर्माण बाछा. नम्न राहणारे साधू दिगंवर व बच्र 
पात्रादिकांचे पोषक साधू श्रेवांवर म्हणविले गेले. 

ग्ेतांवरांच्या सान्यतेग्रमाणे मगधांत दुष्काछ पठल्यानंतर भद्रवाहु 
खामी नेपाव्यडडे गेले. जेव्द्य दुष्कार्ू संपत्म व पाटलीपुत्र येथे 
१२ अंगाँचें संकलन करण्याचा प्रयत्न केछा गेला, त्यावेल्दी भद्रवाहू 
तेये उपखित नब्हते. तेव्हपासून भद्रवाहू व इतर संघ यांच्यांद कांही 
(ओढाताण ) मतसेद झाठछा. यानें वर्णन आचाये हेमचंद्रांनी परिशिष्ट 
पर्वात केलें आहे. ही घटना छक्षांव चेऊन ढॉ० हमेन जेकोबीनी आपल्या 
जैन सूत्रांच्या प्रसावनेंद लिहिलें आहे की, 'पाटलीपुत्र. येथे भद्रवाहूंच॒या 
गैरहजेरींत ११ अंग एकत्रित केले गेले. दिगंवर व ग्रेतांवर दे दोन्दीहि 
भद्रवाहुंना आपले आचाये मानीत असत. असे असतांनादि ग्ेवांवर 
आपल्या श्रेष्ठ मुनींची पद्काबली भद्गवाहूंच्या नांवापासून आरंभ न. 
करतां, त्यांचे समकालीन खबिर (मुनी )  संभूति-विजय ? यांच्या 
नांवापासून सुरू करतात, ल्याचा परिणाम असा झाछा की, पाटलीपुत्र 
येथे एकत्रित केले गेलेले अंग फक्त अतांवर संप्रदायाचेंच मानें गेलें, 
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संपूर्ण जैनसंघाचें नाही.! यावरून स्ष्ट द्ोतें की संघभेदा्वें वीजारोपण 
बर सांगितल्ेल्या वेकीच झालेलें होतें. . 
खैतांवर साहिल्यानुसार प्रथम श्री जिन वृष॑भदेवांनी व अंतिम 
जिन श्री महावीरांंनी अचेढक (निष्परिप्रही) धर्माचाच उपदेश 
केला. परंतु मधल्या २२ तीथकरांनी'संचेछक व अचेंढक अशा दोन्‍्हीं' 
धर्माचा उपदेश केछा. जसे पंचाशकांत लिहिकें आदे की,-- 7० 
आधेलक्को धम्मो पुरिमस्स य पच्छिमस्स य जिणस्स | / , पर, 
मज्किमगाण जिणाण होइ सचेलों अचेलो य॥ १२॥ 


आणि याचें कारण भर्से होतें की, प्रथम व अंतिम निनेंद्रांच्या 
पेल्चे साधू बक्रजड ( पक्के क्र व जड़) होते. या ना ला वहाण्याने: 
द्याज्य वस्तृचेंहि ते सेवन करीत असत. म्दृणून त्यांनी स्पष्टपणं अचेढक 
अर्थात्‌ बख्नरहित (विगंबर) धर्माचा उपदेश दिला. यांच्या मते पाश्यनाथ 
यांच्या वेछचे साधू सबल्न असत. ते महावीराच्या संघांत मिव्णल्या 
घर त्यांगा शिथिछाचारास प्रोत्साइन मिव्यक्ें व ग्ैेतांवर संप्रदायाची 
उत्पत्ति झाली, असें कांही विद्यानाचें मत आदे. अतांबर विद्वान: 
पंडित बेचरदासजीनी लिहिलें आहे की-- 


. “औ पाश्चेनाथ व ओऔ वधेमानांच्या शिष्यांच्या अडीचशे वर्षाच्यां 
मध्यंतरीच्यां काव्यंत केव्हा तरी पाश्चनाथाच्या अनुयायांवर तत्कालीन, 
आचारहीन आद्षणगुरूंचा परिणाम झआछा असावा व ह्यामुक्ते ' लांनी 
आपल्या आचारांतीठ कठीण भाग कादून सुलभ आचार सुरूं केले 
असावेत, * १ »८ » पाश्चेनाथानंतर व्धेमान हे श्रेष्ठ तपखी झाले... 
झांनी आपलें आचरण इतकें कढक ठेवढें की माश्या कल्पनेप्रमाणे' 
यापेक्षा कढ्क आंचार दुसंज्या कोणगाहि धर्माचार्यानी पांब्य्छा असेल . 
क्ष्सा पढेंख आजंपयेवच्या इतिद्वासांव मिव्य्व नाही. वश्षेसानांच्या 
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+निर्वाणानंतर परमत्याग सार्गाचच्या चक्रवततीचा लोप झाला व त्यामुद्ते त्यागी 
निम्थांची स्थिति कोणी नायक भसल्यात्रमाणे झाली. परंतु श्री 
वर्धेमानांच्या प्रभावामुल्ले त्यांच्यानंतर दोन पिढी पयंत तरी त्यांची' 
'कठीण तपश्चर्या व ह्यागमागे पुढे चांगल्यारीतीने चालन राहिला 
असावा असें मी मानतों. ज्या आरामग्रेमी छोकांनीं त्या त्रागमार्गाचा 
खीकार केला होता, त्यांच्याकरिता कांद्ी सूट मिव्णली होती व त्यांना 
ऋजुप्राज्ञ ” असे संवोधून प्रसन्न ठेवलें होते. तरीहि माइया कल्पने 
प्रभाग ते कठीण तपश्चरण सहन करण्यास अससर्थ 'ठरले व 
_ओऔ वर्धमान, सुधर्म, व जम्बु खार्मीच्या उम्र त्यागमय छायेत ते इतके 
दबले' गेल़े होते की, कोणत्याहि भ्रकारें हूं की यू न करतां' एसरांदेवेली 
आचारांत ढिलेपणा राहुनहि ते वधमानांच्या सार्गाें अनुकरण 
करीत होते, परंतु आता त्यांच्यासारखा फोणीहि प्रतापी.पुरुष दहजर 
नसल्यामुक्रे त्यांनी छगेच स्टणावयास मुरुवात केली की “जिनेंश्वरांचा 
मा्गहि त्यांच्या निर्वाणावरोबरच निर्वाणास गेला.')< )८ माइया कत्पने: 
प्रमाणे या संक्रमण काछांतच अ्रेनांवर व दिगंवर या दोन' संभ्रदायांचें 
बीजारोपण झाले असावे व जम्बुखामींच्या निर्वाणानंतर त्याचे बरेचच 
परिपोषण झाछे असावें हँँ अधिक संभवनीय आहे. ही हकीगत माझी 
केवत्ट कपोलकल्पना नाही. परंतु बतेमान अंथहि' ही गोष्ट सिद्ध करण्यास 
सब प्रमाण देत आहेत. उपलब्ध सूत्रमंथ व त्या बरोबरच किल्मक प्रथांत 
प्रसंगोपात्त असे सांगितललें आदे की, जम्बुंस्वामीच्या निर्वाणानंतर 
पुदील दहा गोष्टी नष्ट झाल्या मनःपयेय ज्ञान, परमावधिन्नोन, पुलाक- 
छब्धि, आह्ारक शरीर, क्षुपकश्नेणी, उपक्षम भ्रेणी, जिनकल्प, तीन- 
संयम, केवलक्ञान व सिद्धिगमन. यावरून ही गोष्ट स्पष्ट शोते की. 
जंबुखामीनतर जिनकल्पींचा छोप झाला, असे दाखवून आता यापुदे 
निनकल्पी आचार बंद करावा व तशाप्रकारचें भाचरण करण्याचा 
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उत्साह किया वैराग्य भंग करावें. याशिवाय या एछ्ेखांत दुसरा 
कोणताच हेतू मला दिसून येत नाही. ९ ५ जम्बुखामीच्या निर्वाणा 
नतर जिनकरपाचा विच्छेद झालेल्या गोष्टीवर शिक्कामोर्तव करून 
त्याॉप्रमाणे, आचरण करणाज्यांना जिनाज्लेबाहेर वागणारे म्हणून 
समजण्याचा जो ख़ार्थी व एकतर्फी ढोंगी धर्माचा डांगोरा पिटला 
जात भाददे ट्ांतच अेतांबरत्व व दिगंबरत्व यांच्या विषदृक्षांचीं मुद्के 
समाविष्ट झालीं आहत (जैनसाहित्यमें विकार प्र. ८७-१०५) 
.- . जरी दिगंबर संप्रदाय मधल्या २२ तीथेकरांनी सचेछ॒ व अचेढ 
धर्माचें निरुपण केल्याचें मानत नाही. आणि तो सब॑ तीथेकरांनी 
अचेल मार्गचिंच प्रतिपादन केल्याचें मानतो,तरीहि पं.बेचरदासजीच्या 
उक्त विवेचनावरून संघभेदाच्या मूछ कारणाबर चांगला अकाश 
पं शकतो 
ख्ेतांबर साहित्यांत दिगंबराच्या उत्पत्तीसंगंधी एक कथा 
आलेली आहे. द्ञाचा आशय असा. “रथवीरपुरांत 'शिवभूति' नांवाचा 
एक क्षत्रिय राह्मत होता. त्याने आपल्या राजासाठी पुष्कब्ीं युद्धें 
जिकलीं, _त्यामुके राजा त्याचा खूप सन्‍्मान करीत असे, लामुक्े 
ल्ाछा बराचसा गर्व चढला. एकवे७ शिवभूति पुष्कव्शी रात्र व्यतीत 
झाल्यावर घरीं परतलछा. आई रागावली व तिने दार उघढलें नाही 
तेव्हा एका मठांत जाउन तेथेच तो साधू झाछा. राजाछा जेव्हा ही 
घटना समजली, तेव्हां थ्ञाने ्लास अतिमूल्यवान्‌ ब्ध भेट ढिलें तें 
वल्च परत करंण्यांस आचार्यानी सांगितलें, परंतु शिवमूत्तीनी 
आज्ञा मानली नादी तेव्हा आचारयानी दया बच्चाचें तुकड़े कहन टयाची 
आसनें बनविलीं. ह्ाबर शिवभूतीस अत्यंत राग येडन महावीरा 
प्रसाणेच सर्व बस्तर न वापरेंण्याचा दाने निर्धार केला व सर्व बसें 
सोइन दिलीं.द्याच्या बहिणीनेहि त्यावें भनुकरण केके.तेन्हा ल्ियांनी 
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नप्न राहूं नये असे मत शिवमूतीने प्रगट केढें व असेंहि सांगितलें की 
स्व मोक्षास जाऊं शकत नाही. याप्रमाणे महावीर निर्वाणानंतर ६०९ 
चर्षानी वोटीकांची उत्तत्ति होझुन त्यांतून दिगंवर संप्रदाय निर्माण 
झाला.? 9 

दिगंवर मताप्रमाणे अतांवर संप्रदायाची उत्त्ति विक्रम राजाच्या 
मृत्यूनंतर १३६ वर्षानी झाली. दोन्दी मतांच्या मान्यतेम्ये फक्त 
३ वर्षाचा फरक असल्यामुक्वे दोन्हींचा उत्पत्ति-काल जव् जवछ 
एकच आहे. आता फक्त कथेची गोष्ट राहिली. श्री महावीरांनी सांगि- 
तलेछा व आचरलेछा दिगंवर धर्म त्यांच्यानंतर एकदम लुप्त व्हावा व 
एखादा रागीठ साधू नप्त आल्यावरोषर ही प्रथा पुनः सुरूं व्हावी व 
इतकी विस्तृत व स्थायी रूपांत पसरावी ही गोषप्ट फक्त कल्पना मात्र 
असू शकतें. यांत वास्तविकता संभवत नाही. जे ख्रेताचर विद्वान ही 
गष्ट खरी समजवात ते सुद्धा श्रथम साधू नम्न राह्मत होते व नंतर 
हृढूहकू परिग्रह बाढूं छागछा? असे मानतात. उदाहरणार्थ:-- चेतांवर 
मुनि कल्याणविजयजी यांचेच खालील उद्बार पहा-- 


- “आयेशक्षितांच्या खर्गेवासानंतर हर्हृछू साधूंचा निवास वर््तीत 
होऊं लागला व त्यावरोषरच नपम्नतेचादि अंत झाछा. सुरवातीछा शहरांत् 
लाण्याचे वेत्ी वहुधा छगोटीचा उपयोग करीत. पुढ़े ब्सीत राहूं 
छागल्यानंदर एकसारखेच ते तसे राहू छागले. हृल्ूहढू या कटिवस्रा- 
चाहि प्रकार बदछत गेला. सुरवातीस शरीराचा शुझ्य भाग झांकण्या- 
पुरतेंच लक्ष राहत असे. पुढे पुढे संपूर्ण नम्मता आंकण्णची जरूरत 
बाहूं लागली व म्द॒णून वखाचे आकार प्रकारदि बदल लायले.” 

उपाधीची संख्या कसकशी ज्रमात्र्माने बाढूं छागली ते मुनि कल्याण- 
विजयजींच्या शद्गांत पहात्रे. “४ प्रारंमी प्रत्येक व्यक्ती एकच पात्र जबछ 
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ठेवीव असे, परंतु आयेरक्षित सूरीनी पावसाव््यांत एक मात्रक नामक 
.दुसरें पात्रहि ठेवण्याची आज्ञा दिली. त्याचा परिणाम असा झाला 
'की, मात्रकहि आवश्यक म्हणून जबब् ठेवण्याचें उपकरण भंलि. त्याच- 
प्रमाणे झोद्टंत भिक्षा आणण्याचा रिवाजहि साधारणतः याच सुमारास 
सुरूं झाछा. यामुक्े पात्रनिमित्तक उपकरणांची संख्या चाढत बाढत 
स्थविरा जवछ चबदा उपकरणे झाली.- पात्र, पात्रबंध, पात्रस्थापन्, पात्न- 
प्रमाजेनिका, पटल, रजख्राण, गुच्छक, दोन चादरी, उनी वस् (कांवक्रे) 
रजोहरण, मुखपट्टी, मात्रक व चोलपट्टक, या उपाधि “अवधिक” महणजे 
सामान्य मानल्या गेल्या व पुढे जाऊन यांत जी कांही उपकरणांची संख्या 
वाढली ती “औपम्रहिक” म्हृणून समजछी गेली. औपग्रहिक व्पकरणांत 
संस्तारक, उत्तरपट्टक, दंडढासन व दण्ड हे खास उल्लेखनीय आहेत. हीं 
सर्व उपकरणें अलीकडील सर्व अतावर जैन मुनि आपल्या जवछ 
ठेवतात.” ( श्रमण भगवान्‌ महावीर!) 

अञ्ा प्रकारें ख्ेतांवर संप्रदायांत एकीकड़े साधूंच्या एपकरणांत 
'बाढ होत असतांनाच, दुसरीकडे आचारांगांत अचेलकत्वावावत उल्लेख 
होते ते 'जिनकल्पींचा आचार! म्हणून सांगितले गेले व जिनकल्पीचा 
'विच्छेद झाल्याची घोषणा करून महावीरांच्या अचेलक मार्गास उखडून 
टाकण्यांचा प्रयत्न केला गेला. तसेच पुढ़े पुढे साधुंच्या बद्ध पात्राविकांचें 
समर्थन इतके जोरदार केलें गेलें की, नभ्न विद्वार करणाण्या मद्दावीरांच्या 
-शरीरावरहि इंद्राकड्टन देव दृष्य (देवोपनीत वस्त्र) टाकविलें गेलें. जसे 
'पण्डित वेचरदासजीनी पुढील प्रमाणे लिहिलें आहे.-- ः 
“ # था समाजांतील कुलगुरूनी आपणांस पसंत पडणाज्या वस्र 
पात्रादिकांच्या समर्थनार्थ शचीन महापुरषांनाहि चीव्रघारी वनविले 
व श्री वर्धेभान महामुर्नींची नम्मता दिसून येऊ नये अश्ञा प्रकारचा 
भयतलकद्दि केला गरेला. या विषयांत अनेक अंथ लिट्ठृन वद्धपान्न-वादाचेंच 
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; समर्थन करण्याचा ते आजपयेत अयत्न करीत आहे. लांच्या दष्टीने 
अपवाद मरहणून मानलेढा वद्धपात्रवादाचा मागे आता औत्सर्गिक 
मार्गासारखा झाला. यांची या विपयांत इतकी मजछ मारली आहे थी 
अति अगम्य जंगढांत, मीषण गुफेत किंवा अति हुगेम पर्चताच्या 
शिखराबर भावना भावीत असतांता, केवरुक्षान प्राप्त श्लालेल्या दी 
,पुरुषांना जनी दीक्षा देण्यासाठी शासन देव कपडे घालठात व चद्धा- 
शिवाय केबछज्ञानी हे अमहाद्रती व अचारित्री असे गहण्प्यासहि सांनी 
सागेपुढ़े पाहिलें नाही. कोणी मुर्नीनी बरूरहित राह्ाबें ही गोष्ट दयांना 
खपत नाही. द्यांच्या मताप्रमाणे बस्-पात्राशिधाय कोणाची गतीच 
सुधारत नादी.” 
,. दुसरीकडे दिगंबर सम्रदायाच्या आचाये श्री कुंदकुंदांनी सष्ट 
-घोषणा केली की -- 
'ण वि सिज्जइ वत्थधरो जिणसासणे जइ वि होइ तित्थयरों । 
णग्गों विभोवस्धमर्गों सेसा उम्मंगया सब्बे ॥॥ २३ ।॥ 


जिनशासनांत प्रयक्ष तीथेकरहि असले तरी जर ते बस्नधारी 
गझसतीछ, दर ते सिद्धीस जाऊं शकत नाहीत. नम्नताच मोक्षाचा मार्ग 
'आहे. बाकी सर्व उन्मार्ग हे. दा घरोवरच त्यांनी असेहि सांगितले 
की-- . 
*जैग्गो पावइ दुक्स नग्गो ससारसायरे भमह | 
नग्गो न लहइ बोहि जिणभावणवज्जिमों सुइर ।) ६८ |। 
निनभक्तीने रहित असलेला असा नम्न दुःख भोगतो, संसार- 
_सागरांत भटकतो व ला ज्ञानलाभ होत नाही. 
यात्रमाणे एका वाजूस शिथिलाचार व ढुसच्या वाजूस कट्टरता या 





१ पद प्राभु० ६७। २ पद गमृता० पृ० २११। 
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दोन कारणांमुक्के संघभेदाच्या वीजास अंकुर फुद्टं छागले व हलुहढु 
द्याचा वृक्ष झाला व लाने पुढे महावक्षाचें रूप धारण केढें. प्रारंभी 
अतांबरत्व की दिगंबरत्व है वाद फक्त मुनीपयेतच सीमित होता; 
कारण नप्नता व सबस्तता यावरूनच हा बाद उत्पन्न झालछा होता: परंतु 
।पुंढ़े श्रावकांच्याहि क्रिया पद्धतींत तो सम्मिलित करून ट्यांच्याँतहि ही 
भांडणारी बीजें रोवर्लीं गेलीं व आज तर तीर्थक्षेत्रांच्या झगडंधांच्या 
रूपाने ते विषफल देऊं छागलें आहेत, प्राचीन कार दिगंबरी व स्ेदांवरी 
'अतिर्मेंत कांहीच फरक नव्हता. या गोष्टीचे पुरावे मिव्य्तात. दोन्द्ीहि 
नम्न प्रतिमांचे पूजक होते. मुनि जिनविजयजी (जैन हिंतेषी भागे १३ 
अंक ६) लिहितात की,- मथुरेच्या कंकाली टीलेंत (पुरातत्व अवेशेष) 
ज्या सुमारे २००० वर्षाच्या प्राचीन प्रतिमा मिव्णल्या आहेत,च्या सर्व 
नम्न आद्ेत व लावर जे लेख आहेत, ते शेतांवर कल्पसूत्राच्या स्विरा- 
वलीस अनुसरून आहत.” याशिवाय १७ व्या शतकांतीछ अतांबर 
विद्वान्‌ पण्डित धर्मसागर उपाध्यायजी आपल्या प्रवचन परीक्षा नामक 
प्रथांत लिद्ितात-- 
गिरनार व जत्नूंजयवर एकेवेल्ली दोन्ही संप्रदायांत झगडाःझाली 
व शासन देवतेच्या क्पेने ल्यांव दिगंबर हरले. जेव्हा या दोन्‍्ही तीथविर 
ओतांबर संप्रदायांचा अधिकार सिद्ध झाला, तेव्हा अशा प्रकारे पुढ़े 
झगढा होऊ नये महृणून खेतांबर संघाने हें निम्नित केलें की, ह्ापुदे 
ज्या नवीन प्रतिमा बनविल्या जातीछ, त्यांच्या पादमूलांत वस्ना्ें चिन्ह 
दाखविलें जावें हैँ ऐकून दिगवरींना राग आछा व त्यांनी आपल्या 
प्रतिमा उधडपणें नम्त बनविणें सुरू केछें, या कारणामुछेच संग्रति राजा 
बगैरेंनी बनविलेल्या प्रतिमेवर कोणतेंच बस्तर लांछन नाही व त्या सर्व 
स्ष्टपणें नम्महि,नाहीत. (जैनसाहिल और इतिहास पृष्ठ २४१ पुढे पहा.) 


तामाजैक रूप ११५ 


यावरून ही गोष्ट चांगल्या प्रकारें सिद्ध होते की, सुरवातीस 
,दीधांच्याहि अतिमेमध्ये कांहीच फरक नव्धता. परंतु आता दोधांच्याहि 
' प्रतिमेंत इतकें अंतर पढें आहे की, तें पाहून आश्रय बाटतें. पण्डित 
बेचरदासजी आपल्या “लेन साहिलमें विकार ! या प्रंथांत लिहितात, 
हा संप्रदाय (ग्रवेतांवर ) करदोढा असलेली मूर्तिंच पसंत करतो, 

'तोच मुक्तीचें साधन समजतो. ज्याप्रमाणे एखाद्या मुलावर पुष्कब्य्शा 
मोठमोब्या अछूंकारांनी मढविदें जावे, ज्याप्रमाणेच वीतरागतापूर्ण 
संन्यस्त योगीच्या प्रतिमेछा आभूषणांनी शुंगारित करून ब्यांची शोभा 
वाढबिली असें समजतो व परमयोगी बधेमान किंबा इतर कोणल्ाहि 
'वीतरागी सूर्तीस विदेशी पोषाख, जाकीट, कॉलर, घव्याऋ वरगैरेंनी 
सुशोमित करूत व खेब्णण्याइवपत तिचे सौदये नष्ट करन ह्यांतच 
ते आपल्या मानव जन्माची सफलता समजतात/,याप्रमाणे एकमेकांच्या 
'ओढाताणीने जैनसंघामध्ये जो भेद पडछा तो उत्तरोत्तर वाढतच गेछा व 
' झासुढ्े पुढे दोन्‍्दी संप्रदायांत अनेक निरनिरात्ठे पंथहि उत्पन्न झाले. 

३ संप्रदाय व पंथ, 

दिगंबर ब चतांवर या दोन्‍्द्दीहि संग्रदायाच्या उपलब्ध साहिदा- 

बरून असें दिसून येतें की, विक्रमाच्या ढुसज्या शतकांत विशाल जैन 
संघ संष्टपणें दोन सागांत विभक्त झाछा. त्यायें मूछ कारण साधूंचें वसञ् 
परिधान करणें हंच होतें. जो पक्ष साधूंच्या नप्नतेछा अनुकूल होता व 
'वोच महावीरांचा मूल आचार आहे असे स्पष्ट मानीत होता. तो दिगंबर 
संत्रदाय समजछा गेल व त्याछाच मूलसंध असेंहि नांव भाहदे व जो 
पक्ष बद्धपात्रादिकांचें समर्थन करीत असे हो आतांवर संप्रदाय म्हणविल्ा 
गेछा, दिगंवर शद्दाचा अर्थ दिशा हँच ज्याचें बस्तर म्दृणजेच नप्न. व 
खेतांवर म्हणजे पांदज्या बस्चाचा धारक; यात्रमाणे सुरवातीस साधूंच्या 
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'चस्र-परिधानावरूमच जरी हे संघभेद निर्माण झाले तरी पुढ़े पुढे जा 
जेदांना दुसरींहि अनेक कारणें मिक्तत गेलीं व हल्ुद्कु दोन्दी संप्रदाया 
मध्येसुद्धा अनेक अवांतर पंथ निर्माणझाले या निरनिरात्य्या पंथांच्या 
'मूछ कारणांकडे सूक्ष्म दरृष्टीने पाहिल्यास असें दिसून येतें की,,गैन- 
धर्माच्या विभिन्न संप्रदायांमध्ये तालिक दृष्टीने भेद दिसून येत॑ नाही 
जो कांही भेद आहे तो बहुतांशी व्यावहारिक, दृष्टीनेच झालेला 
आढवब्य्तो, सर्व जेम संप्रदाय व पंथ अहिंसा व अनेकांत-बादाचे अनु 
!यायी आहेत. आत्मा, परमात्मा, मोक्ष, संसार इत्यादि संबंधी त्यांच्यां 
कसलाच मतभेद नाही. सातहि तत्त्वांचें खरूप सर्वजण एकसारखेच 

:सानतात, कांही पारिभाषिक शहद सोडले तर कर्मसिद्धांतामध्येहि 
मौलिक भेद नाही. असे असूनहि जो कांही भेद आहे तो असाच 
आहे की जो निमूल होऊं शकत नाही, परंतु या भेदांमुक्े उभय,पक्षां 
अ्या मनामध्ये जी भेदांची मोढी मिंत उसी आहे ती मात्र नाहीशी 
होऊं शकते. असो ! प्रत्येक सप्रद्याय व त्याच्या अवांतर उपपंथ्रांचा 
संक्षिप्त परिचय पुढीर प्रमाणे आहे. 


१ दिगबर संप्रदाय 


दिगबर संश्रदायांतीछ साधू नम्न असतात, जीवजंतूना इल्कुवारपणेँ 

दूर करण्यासाठी ते मोराच्या पखांची पिंछी धारण कुरतात व महमूत्रा 
'दिकांची बाधा दूर करण्यासाठी प्राशुक ( शुद्ध ) पाण्याचा एक कमंडल 
ज़बछ ठेवतात. द्वसांतून एकवेछच उभे राहुन खत;च्या हातांतच ते 
"आहार घेतात. म्हणून त्यांना भोजनासाठी फोणत्याच पात्राची 
आवश्यकता नसते. दिगंबर साधूचें हैँ खरूप सुरबातीपासून प्राय 
अज्याच खरूपायें चालत आहें आहे. त्यांत कसछाच फरक १४लेढा 

, नाही; परंतु आचार भ्रंथांत जें सांगितल्लें आद्दे की, मुनीनी शहर अगर 
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गांवाबाहेर उद्यान किंवा शृत्य घरंत राहावें, त्या नियमांत मात्र शियिल्ता 
आली आओह्े. मुनी वनामधीर निवास सोडून ते हकूहकू नंगेरांत राहूं 
छांगले आहेत; हैं पाहून जैनाचाये श्री गुणभद्रांनी इसवीसनान्या 
नवव्या शतकांत आपल्या आत्मानुशासन प्रंथांत खालील प्रमाणे दु:ःखद 
उद्गांर काढले आहत. 

,' ल्‍्याप्रमाणे रात्रीन्या वेछ्ली भयभीत झालेलीं हरणें इकड़े तिकड़े 
उड्या मारुन्‌ सरतेशेवटी आश्रयासाठी गांवाच्या जवक येयून राद्तात 
त्याचप्रंमाणे तपखी जनद्वि अरण्य सोहून गांवांत येवून वसतात. ही 
अत्यंव खेदांची गोष्ट आहे- 

- हकूहदू ह शिथिकाचार वाढत गेला व परिखितीमुक्ठे व मनुप्यां- 
ज्या खाभाविक दुवल प्रवत्तैमुक्ते या प्रवृत्तीस प्रोत्साइन मित्वन गेले. 
म्हृणूनच शिवकोटी आचार्योनी आपल्या रत्नमाढेंत कलिकाढांत मुर्नीनी 
वनवास सोडून जिनमंदिरात राह्मवें असें स्पष्ट विधान केलें आहे. 
याल़ाच चेत्यवास म्हणतात व त्यापासूनच अेतांवरांत चेत्यवासी 
संप्रदायाची उलत्ति झाली; परंतु दिगंवर संग्रदायांत या नांवाने संप्रदा- 
याचा कसछाच उल्लेख आढठ्त नाही; तरीदि दिगवर संग्रदायांतहि हा 
पंथ होता व त्याचेंच एक विकसित रुप भट्टारक पद हैं आहे च 
याच्याच विरोधामध्ये तेरा पथी सप्रदाय उद्यास आला. 

े २ दिगंवर संप्रदाग्रांतीछ संघमेद- 

._ शर्वाचीन साहित्यांत दिगंबर संप्रदायांत मूछसंघ हा शद्द अधिक 

१ इतस्ततवव अस्यन्तो विभावर्या यथा मूना. । 
बनाहिशन्त्युपग्राम कौ कर्ड तपस्विन” ४२९७॥* आत्मानु० | 
२ कलौ काले वने वासो वज्यते मुनिद्तत्तम । 
स्पीयते व जिनाग्रारे ग्रामादिपु विज्येपत, ॥३२॥/ 
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प्रमाणांत छावलेछा आढब्य्तो. या दिगंबर ,संप्रदायांत किंवा' मूल- 
संघांत काछांतराने अनेक भेद प्रभेद झाले. आचाये इंद्रनंदीनी आपल्या 
श्रुतावतारांत छिहिें आहे की, पुंदचधेन पुरांत अहंतव्ली .नांवाचे 
आचाये झाले. ते दर ५ वर्षानत्नी १०० योजनांमध्ये बसती कहन अस 
लेल्या मुनींना एकत्रित गोव्य करून युगप्रतिक्रण करीव असत 
एकेवेल्ीी याप्रमाणे युगप्रतिक्रण करीत असतां मुर्नीना_विचारढें की. 
सर्व मुनी आले काय ? तेव्हा त्यांनी उत्तर दिल्लें की, ' होय महाराज ! 
आम्ही सर्व आपआपल्या संघासहित आलहों आहत. है ऐेंकून आचा 
यानी विचार केला की, ' आता हा जैनधर्म गणपक्षपाताच्या आश्रयानेच 
टिकूं शकेल; उदासीन निःपक्षपात विचारधारा कायम ठेबून टिकणार 
नाही. तेव्द्दा त्यॉनी संघ किंवा गण स्थापित केले. जे मुनि गुहांमधून 
आले दवोते. त्यांपैकी कांहीना 'नंदी ' व कांहीना “वीर? अर्से नांव 
, दिलें; जे भशोक बाटिकेंतून आले होते स्यांपैकी कांहीना 'अपराजित' 
कांहीना दिव' असे नांव दिलें. जे मुनि पंचस्तृष्य निवासांतून आले होते. 
त्यांपैकी काहीना सेन! व कांहीना 'भद्र असें नांव दिलें.जे मुनि शाल्मढी 
महावृक्षाजबद्ून आले होते, त्यांपेकी कांहीना “गुणघर” व कांहीना 
, गुप्त' नांब ढिलें. जे खंडकेशर वृक्षापासून आहले होते त्यांच्योतील 
कांही सिंह? व कांही “चंद्र ' या नांवांनी ओछ्खले गेले. आचाये 
इंद्रनंदीनी या बाबतीत खालीछ' लोक उद्धृत केला आहे-- 


था नांवांच्या बाजतींत कांहो मतभेदहि आहेत. त्याचाहि उल्लेख 





१ “आयातौ नन्दिवीरी प्रकटगिरियृहावासतो&शोकवाटाद 
देवश्चान्योध्पराजित इति यतिपौ सेनभद्राह्ययौच । 
पम्चस्तुप्यात्सगुप्ती गुंणघरवृषभ शाल्मलीवृक्षमूला-- 
प्रिर्याती सिहचन्द्री प्रथितगुणगणौ केसरात्सवण्डपूर्वात्‌ ॥९६॥* 
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शचाये इंद्रनदींनी केलेला आहे; कांहीच्या मताप्रमाणे जे गुंफेतून भले 
होते ,त्यांना “नंदी” व अशोक वनांतून जे आले होते त्यांना “ देव! 
जे पंचस्तूपापासून आछे होते ते ' सेन ', तर जे शाल्मलछी वृक्षापासून 
आढ़े ते (वीर! आणि खंढकेशर वृक्षाय्या मुब्यपासून आले होते ते 

! असे समजलें जाऊं लागें, आणखी कांहींच्या मर्तें गुह्ेमध्ये 
रणाहणारे ' नंदी ' अशोक .बनांतून येणारे “देव” प॑चस्तृपवासी “ सेन 
शाल्मलीवृक्षवाले वीर! व खण्डकेशरवाले 'भद्र! म्दृणविले जाऊं लागले. 
था मतभेदांवरून असे दिसून येतें की, आचाये इंद्रनंदीनाहि था मत- 
भेदांचें स्पष्ट ज्ञान नव्हतें, त्यामुछझे कोणाछा कोणती संज्ञा दिली गेली 
याची निश्चित माहिती मिद्धूं शकत नादी. या सर्व संज्ञांणैकी “मंदी ' 
'सेन !, “देव! व 'सिंह” ही विशेष परिचित आहत. 'भद्टारक इंदनंदी: 
आदीनी अद्दतूबली आचार्योच्या द्वारें या चार संघांची खापना केली 
असा. उल्लेख मिल्तो 


* या चार संघांतूनदि पुढे अनेक भेद प्रभेद झाके. साधारणतः 
संघाच्या भेदास “गण?” व प्रभेद किंवा उपभेदास “गच्छ ' म्हृणण्याची 
परंपरा आढव्ते. कोठेकोठे संघालाच “गण?” म्हृटलेलें आहे. उदा० 
 नंदीगण *, * सेनगण ” इत्यादि; तर कोठेकोठे संघास अन्बय! असेंहि 
म्हूटलें जातें. उदा० सेनानवय,इ. गणांत चलात्कार गण, देशीय गण व 





१ तर्दव यतिराजो5पि सर्वनैमित्तिकाग्रणी । 
अहंँद्वलिगुरुक्चक्रे सघसघट्टन परम ॥६॥ 
सिहसघो नन्दिसघ. सेनसघों महाप्रभा | 
देवसघ इति स्पष्ट स्थानस्थितिविशेषतत ॥७॥ 
गणगच्छादयस्तेम्यो जाता स्वपरसौर्यदा | 
तृ तत्र भेद कोश्यस्ति श्रन्नज्यादिषु कमंसू ॥८ ॥ नीतिसार । 
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कानूरगणं या तीन गणांचे व गन्छांमंध्ये पुस्तकगच्छ, सरखतीगच्छ,' 
वक्रगच्छ' व तगरिलगेच्छ ही नांवें आढव्य्तात, या संघ, गण किंवा 
गंच्छांच्या प्रव्र॒ज्यादिक क्रिया (दीक्षा) इत्यादीमध्ये कसछाच भेद नाहीः 


. दशेनसार यां अंथांत कांही अशाहि संघाचा उल्लेख केला आहे, 
ज्यास दाने जैनाभास' म्हृणून संबोधन केलें आहे. अंसे' संघ श्रेतांवर, 
यापनीय, द्राविड, माथुर व्‌ काष्टा हे धोत. यांपैकी पहिल्या दोन संघांचे 
वर्णन पूर्वी आढें आहे. कारण त्यांच्या आचाराव्यतिरिक्त ट्यांचा' 
दिगवराशी सिद्धांत भेदहि आहे. वाकी तीन संघ दिगंवर संप्रदायाचे 
अंबांतर भेद असून दिगंवर दक्त्वज्ञानाशीं त्यांचा कसलाच ,वात्तविक 
भेद॒हि नादी. दशनसारांत' म्हृटल्याप्रमाणे विक्रम संवत्‌ ५२६ सैध्यें 
दक्षिण म॒धुरेंत द्राविड संघाची उत्तत्ति झाली; द्याचे संस्थापक, पूज्य 
पादाचार्या चे शिष्य “बज़नंदी ' हे होते. द्यांचे मत असे आहे की, 
बीजांत जीव असत नाही व कोणतीच बस्तु शुद्ध असत नादी. यांनी 
थंढ पाण्याने स्नान करून व शेती व्यापार आदिकांनी -उपजीविका 
करून पाप अधिक संचित केले 


वि. से. ७५३ अध्ये काष्ठासंघाची उत्पत्ति झाली. था संघाचे 
संखापक कुमारसेन मुनि होते. यांनी मोरराच्या पंखांची पिंछी सोहने 
देऊन गाईच्या केसांची पिंछी घेदली व सर्व चागड देशांत उन्मागोचा' 





१ सिरिपुजपादसीसो दाविडसघस्थ कारगो दुटूको। 
णामेण वजणदी पाहुडवेदी महासत्थों ॥२४॥ 
वीएसु णत्यि जीवों उब्भसण णत्थि फासुग णत्यि। 
सावज्ज ण हु मण्णइ णे गणइ गरिहकप्पिय बटूढठं ॥२६॥ 
कच्छ ज़ेत्त वर्साह वाणिज्ज॑ कारिऊण जीवतो। 
गहुतो सीयरूणीरे पाव पछर समजेदि॥ २७॥ 
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प्रसार कैला हे ख्तियांना जिनदीक्षा देत असत. तसेच क्षुह्कांना वीर- 
चंयचा आदेश देत असद- खतः जटा धारण करीद व सहावें अणुन्नद 
रूढ करण्याचाहि यांनी प्रयत्न केला. यांनी जुन्या शास्रांचा विरुद्ध 
अंर्थ छावून भ्ज्ञानी छोकांमध्ये मिथ्यात्राचा अचार फेला. म्हणुन 
श्रमणसंघांतून यांना कादून टाककें. तेब्दा थांती खतंत्र कांप्ठासंघाची 
खापना केली. 

काष्टासंघाच्या खापनेनंतर दोनशे वर्षाती मशुरेंत माथुर संघाची 
शापना रामसेनांनी केली होती. या संघाचे साधु जब पिंछी 
बात्ययत नसत, म्हणून यांना निष्पिच्छ असेहि म्दृणत असत. 


ज़री या संघाछा देवसेन आचायौनी जैनाभास म्हठकें आहे तरी 
साँचें पुष्कब्सें साहिल उपलब्ध असून्र द्याचें पठन-पाठनहि दिगंवर 
संप्रदायांत घारूं आदे. दरिवंध पुराणाच्या कर्यानी आचाये देवनंदी 
नंतर वञसूररीये स्मरण केलें आहे व ह्यांच्या उत्ती धर्मशास््राने प्रवक्ते 
. ह्लीग्रणधर देव यांच्या इतक्‍्याच प्रमाण मानल्या आद्देत-हे वजसूरी तेच 


. अनन्‍लकपननलटलननर. 





१ “आंसी कुमारसेगो णदियडे विणयसेणदिवखयओ। 
संण्णासभजणेण ये अगहिय परणदिक्खभ्री जादों॥ देडे॥ 
परिवज्जिकण पिच्छ चमर पित्तूण मोहकलिदेण। 
उ्मग्ग सकलिय वागणविसएसु सब्बेसु ॥ रेडें॥ 
इत्यीण पुण दिक्‍ता खुहलयलोयस्थ वीरचरियत। 
कक्कसकेसग्गहण छटठ चे गृणव्वद णाम ॥३५॥ 
सो समणसघवशक्षझो कुमारसेणो हुसमयमिच्छतो। 
चत्तोबसमों रहो कदंठ संघ परूवेदि ॥ ३७ ॥“--दर्दान० 

२ "तत्तो दुसयतीदे महुराएं माहुराण गुदंणाहो । 
प्रामेण रामसेणों फिप्पिच्छ वष्णिय्र तेण ॥४०॥”--द्न/ 


, श्श्र ५५ / शत 


धसावेत:- की ,ज्यूना: दढीड़, संघाज़े।मंधापक्ामतदे जा. हसे 
श्सतांना असो प्रशहप्स्थित, होतो क्ी-दरशत्सारक़ारांनी/याना/जिनाभास 
का रहें ६ कारण इर्नैनसागा्ली एएचना (हरिवंश सु णानता- जि स५३० 
मुध्ये ,झालीः या यो समापन हे शोर झुकते की, खेडसेक, हरीच्या 
पूती्या आख़ाय॑च्चा हथंत विद थादि पार झापूतत माह हि 
असावेत. म्दृणून देवसेनसूरीनी दर्शनसारांत त्या गाथा लिहनत)ज्ांता 
वैननाआस रहदुले असायें-भ्या, शि्िक्ाचागमुक्रे दरीज़-संघ्रासलैज्ञाभास 
स्हणविलें, जात, धसे तो.शिथिक्राचार।मूलएंघी अति कोपत़ांता 
कोणत्या रुप, विष्ट आलेजा. होता. :तेदि, गंविर धररेच्या हमाएगी 
रहे, कही मा िसलशिकरन अं सा हित कर के आशा 
होते. कांदी प्राप्ति शिटोलेखॉंवरून से स्पट दिसूने- थे अल | १2) च््या 
अंरधिकारातोदे भांव बगीचे वे रहा मेसेत, ते मदरसों जीप 
करतिं असेत' वे दार्नशाला हि ओपन क्री न एकप्रकारे गया खंरूप 
मंठाघीशेरसिरखेंच' चीडित| आलिकि'होतें/ परंतु याची अथ असी नह 
होता किंवा सर्वच त्यांचे अनुयायी वनले होते, शास्रोक्त गढ़, मार्गाचे 
पान करें व्‌ आना मान होते परे लगा रह 
आचरण करणाज्या संठपतीची, आलोचना कुरशारेहि, होते, पण्वित 
आशाधरजीनी 'आपल्या अूनगार-पर्साशताच्या ढुसच्या ,अध्यायांत 
या मठाधीश साथघूंबर टीका कहूत हिहिलें आह की, * बाह्मत: द्रव्य 
जिन छिंगधारी मठाधीक्ञ स्लेंछा प्रमाणेच्र छोक व शाजविह॒द्ध आचरण 
करतात, त्यांच्यावग़ेवर मन, वचन ब॒ शरीर यांनी कोणुत्याहि,प्रकारचा 
संबंध ठेपूं नये/ दे मठाधीश साधूहि लत रोहत असत जू,यांज़े,बाह्यरुप 
दिगंबर मुनीभमाणेच यृद्दात अर्से.व, यर्चिंच पुढे बाढ़केडे रूप रणजे 
भट्टारक के होय, ३: कह ५७ ३ कि कर एप 
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2 84 _ * तैरापंथ व वीसपंथ 


/” * भद्टारक युगांतीर शियिराचूराच्या विरुद्ध विगंवर संप्रदायांत 
एक पंथ उदयास आढछा. तो तेराप॑थ या नांबाने ओबव्खला जाते 
शसे म्दंणतात की या पंथाचा उदय विक्रम्राच्या सतराब्या शतकांत 
पण्डित. चनारसीदासजी यांच्याकट्टन आगष्यांत शाला. या पंथास 
जेन्दरा तैरापंथ असें नांव प्राप्त शा्ले तेब्हा भद्नरकाच्या जुन्या पंधास 
बीसुपंथ दृटलें जाऊं .छागलें. परंतु अझ्ीं तांवें कीं पहलीं या 
उबंधी एक .कोर्डेंच आहे. यासंबंधी अनेक उपपर्दी ऐकल्या जातात, 
वश के 
दास कांही आधार मिक्षत नाही हक 


प्राश्श्वतांवरचाये मेघप्रिजयजीनी वि. सं/१७५७ च्या आसपास 
आगसच्यांत युक्तिग्वोध नांवाचा एक प्रंथ छिद्विला. दा ग्रंथ पडित 
बनारसदासजींच्या मरतांवें खंडन करण्यासादी लिहिला गेला आहे. 
योत वंनेरंसी मतोयें खंरूप सांगंतांना ते लिहितात-- _ '' 
2 रे ._“तम्हा दिगवराण एए भट्टारगा वि-णो पुज्जा । ० 
तिल्तुसमेत्तो जेसि परिण्हों णेव ते गृदणों ॥ १६॥ , 
ज़िणपडिमाण भूसणमल्छारहण।|इ अगरपरियरण । 

)7' ।/ +ब्राणारसिबरों वारई दिगवरस्सागमाणाएं ॥२०॥ 


दिगंबराचि भद्टारकहि 'पूज्य नाहीत. ज्याला, तिरुतुप, मात्रहि 
परिग्रह भ्राह्दे वो गुरु नाही, घनारसी मतथाले जिनप्रतिमांना 
होरभूषणें घालणें किंवा अंगशेभा करणें बगैरे गोष्टी दिगंवर परंपरेच्या 
अश्िने-निपिद्ध 

आजकाल जो तेरापंथ प्रचलित आद्दे तो भद्टारक किंवा मुर्नीना 
आपला गुरु मानीत नाही व प्रतिभांना पुष्पमाला चढ़विणें फिंवा 
फेंशर छावरणेंद्दि ' ते' निषिद्ध समजताव. ज्ाचबरोबर भगष॑तांच्या 
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पूजन सामुरींत दिखें पुष्प किंवा फल चढवीत नाहीत. उत्तर भारतांत 
या पंथाचा उदय झाला व तो हल्ुहक्ु सर्व देशभर पसरछा, याच्या 
प्रभावाने मद्टारक-युगाचा एक प्रकारें छोपच झाला' | 

परंतु या पंथभेदामुद्वे दिगंबर संग्रदायांत फूट किंवा वैमनखाचें 
बीजारोपणं झालें नाही. दोन्ही पंथांचे अनुयायी आजहि अखित्वांत 
आहित.पर॑तु त्यांच्यांत कसलाच वेरभाव आढब्य्त नाही.दोन्‍्दी पंथाचे छोक 
आपआपल्या विधीने मंदिरांत प्रतिमांची भत्तिपूर्वक प्रार्थना करतांना 
आढक़तात. एक दोन ठिकाणीं तर वीस व तेरा मिद्धन त्याच्या अर्प 
अँंसलेला साडेसॉब्श पंथद्दि रुढ झ्ञालठा. अलीकडील अनेक निःपक्ष- 
पाती समंजस व्यक्तीना त्यांचा पंथ विचारल्यास ते आपणांस 
साडेसोब्ण पंथी म्हृणवितात. हे सर्व दोधांच्या ऐक्याचें व प्रेमाचें 
सूचफ़ आहे. ै 

तारण पंथ 


इ. स. १५ व्या शतकाच्या शेवटी शेवदी तारण तरण खामीच्या 
नांवाने परवार जातींतीर एका व्यक्तीने हा पंथ सुरू केला. त्यांचा 
पंधराशे पंघरामध्ये ग्वालेर स्टेट मधीछ महारगड स्थानीं खर्गवास 
शाला. या ठिकाणी त्यांची समाधि भाह्दे व तेथे त्यांची निषीदिका आहे, 
हैं ठिकाण वारण पंथीयांचें तीर्थरथान समजें जातें. दा पंथ मूरतिपूजा 
विरोधी भाहे, यांचेंहि चैत्याढय असतें. परंतु तेथे शा््रांची पूजा होत 
असते पण द्रव्य 'चढविले जात नाही. तारण खार्मीनी कांदी पंथहि 
लिहिंले आहेत. त्याशिवाय दिगंबराचार्यानी लिद्दिलेले अंथदहि तारण 
प॑थी मॉ्नताते. या पंथांतीछ छोक चांगले श्रीमंत व प्रतिष्ठित आहेत. 
थांची संख्या जबन्ू जबछ १०००० असून ती मध्य प्रांतांत आहे 

जा २ श्ृतविर संप्रदाय 5 
पूर्वी लिहिढ़ेंच आदे की साधूने वस्र बापयु्वें की व्ापरूं नये. या: 


सामाजिक रूप १३२५ 


मुधावर दिगंवर ग्रेतांबर हे भेद निर्माण झाले. भाजचे ्ेतांवर साधु 
पांदरी शुभ्र वस्ें धारण करतात. त्यांच्या जब १४ उपकरण असंवात. 
पात्र, पात्रधंध, पात्रस्यापन, पांत्रप्रमाजेनिका, पटल, रजस्राण, गुच्छक, 
दोन चाद्री, ऊनी बस्र (कांब& ), रजोहरण,' सुख बस्, मात्रक, 
चोलपट्ूक, याशिवाय ते आपल्या हातांत एक उंच दण्डहि ठेवतात, 
सुख्वातीला हे नप्नहि राह्यत असत व पुढे वस्ताचा खीकार कैल्यानंतरहि 
वि. संवताच्या ८ व्या शतकांपयेत फक्त जरूरी असेल तेब्दाच ते 
बेस्र धारण करीत आणि तेहि केवछ छंगोटीसारखेच ( कटिवंस्त ). 
विक्रमाच्या ८ व्या शतकांत ग्वेतांबराचाये हरिभद्रसरीनी आपल्या 
संबोध प्रकरणांद तत्कालीन सा्पूचें बर्णन करतांना लिहिलें आहे की 
ते निष्कारण सुद्धा कटिवर्खे धांधतात, व यांनी टयांना छीव, मित्रे बगैरे 
रीतीने संबोधिलें आाहे. या प्रकारे ते सुरुवातीस फक्त, विशिष्ट 
कारणानेच छंगोटी छावीत असत. पण पुढ़ेपुढ़े ते झुभ्न वस्च नेसे 
छागले. नंतर 'जिनमूर्तीनाहि रंगोटी छावू छागढे, ,्ानंतर बस्त्रा- 
भूषणांनी प्रतिमा सुशोमित करण्याची अ्रथाहि रूढ झाली. महावीर 
निर्वाणानंदर साधारणत: एक हजार वर्षानी साधूंच्या स्मरण शक्तीच्या, 
आधाराने अकरा अंगांचें संकलन करून ते सुव्यवस्थित केलें गेलें, 
व नंतर ते लिपीबद्धहि केले. मात्र हे आगम दिगंबर संप्रदाय मानीत 
नाही. . ली 

औैतांबर संप्रदाय (स्त्रियांनाहि मोश मानतो तसेच -त्ाांच्या 
मताप्रमाणे जीवन-मुक्त केवही भोजन भ्रहण करतात. परंतु द्गंवर- 
संप्रदायास हीं दोन्‍्दींदि मर्तें मान्य नाहीत. दिगंवर व ग्रेदांवर 
संप्रदायांत मुख्यतः था तीन मुदग्यावरूनच भेद पढलेछा आहे इतर 
भौण भेद संक्षेपानें पुदीलप्रमाणे सांगतां येतील:-- १ फेवरलीचा 
कंपलाह्वार २ त्यांचा विहार ३ स्त्री-मुक्ती ४ शूद्र-मुक्ती ५ सबस्त्र-मुक्ती 
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६ , गृहस्थावस्थेंत मुक्ती ४ अहंकार व करदोढा सहित. प्रतिमा 
पूजन ८ मुनींचीं चौंदा उपकरणें ९ महीनाथ तीथकर स्त्री होतीअप्ले 
समजणें, १०, अकरा अंगांचें विद्यमान असणें. ११ भरत चक्र- 
वर्तीना आपल्या घरांतव झालेली केवलक्षानाची प्राप्ति १२ शूद्गाच्या 
घरी मुर्नीनी आहार घेणें. १३ महावीरांचें गर्भ-हरण १४, महावीर 
खार्भीना तेजोलेश्यामु्े झालेछा उपसर्ग १५.महाव्रीशंचा, विवाह, 
त्यांना-कन्या र्वाची आप्ति १६ तीथेकरांच्या खांधावर ,देवदूष्य 

१७ मरूदेवीचें हत्तीवर चढलेल्या अबरस्थेंत मुक्तिगमन १८ साधूंनी, 
अनेक घरीं मिक्षा मागणें, हवा गोष्टीना श्रेतांवर संप्रदायांत मान्यता आहे 
परंतु दिगंबर संप्रदाय या गोष्टी मानीत नाही | 


अतांवर चैत्यवासी: ५. हा पं 


- औ तांबर चैत्यवासी संप्रदायाचा इतिहास खालील्रमाण मिव्णतो 
संघभेद झाल्यानंतर वीर निर्वाण संवत्‌ ८५० च्या आसपास 'फ्राही 
शिथिलाचारी मुनींनी उम्र विहार सोडून मंदिरांत 'राहण्यांस सुरुषांत 
केली. हदुहकू यांची संख्या बाढत गेली ब पुढे ते फारंच 'प्रवक धाल 
त्थांनी निगम नांवाचीं शार्तरें रचलीं (लिहिलीं). त्यांत स्यांनी अंर्से 
सांगितलें आहे की, सध्याच्या काव्ांत मुर्नीनी संदिरांत राहणें हँच 
उचित आहे व त्यासाठी पुस्तक बगैरे लिहिण्यास आवश्यक तो पैसीहि 
संग्रहित करावा. हैं वनवासी मुर्नींची निंदा करीत असत. या चेत्यवासी: 
याँच्या नियमांचें दिग्द्शन त्यांचे प्रवक्॑ विरोधी ेतांबराचाय -हरिभद्र 
सूरीती आपल्या 'संत्रोध प्रंकरणा' च्या गुर्भाधिकारांतं सविस्तेरं 
आहे. ते पुढील प्रमाणे लिहितात, 00% 8६ 


* है चैत्य व भठांत राहतात, पूजा आरती करतात, जिन्नमंदिर व 
डात्य बाँधवितात, देवरज्याचा उपयोग आपल्यासाटी करतात, आवकांना, 


डे 


3७. 


28.....:0५ज्नज-- णफनसना अर 
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शोलॉतीछ सूक्ष् ते सांगण्याचा निषेध करतात, मुहूर्त काढतात, शकुना- 
पधकुन दाखबितात, रैगित, सुगंधित व धूप दिकांनी सुवासित केलेदें व्त्र 
पंरिंधीन' करतात, स्रियांसमोर गातात, साथीने आणलेल्या पदार्थाचा 

जप्रयोग,करतांत, घनसावया करतात, केशछोच करीत नाहीत,' गरिष्ट 
आह्यस्पान, | दूधतुरं। फल्ठफष्ावक् इत्यादि'संचित्त पदार्थाचा' उपभोग 
करताको तेछाने' मद 'करवितात, मृत गुरूच्या समाधिखानावर- स्तूप 
घनवितात.-जिनअतिमाहि 'विकतातः इत्यादि] '. £ ४४५ 


(एप्स, 2०९ मध्य अगहिल्पूर पटुणंचे राजे चांवढा यांच्याकडून 
धोने गुह शीरगुणसूरि यांवी 'अशी ,आश्षा प्रगण करविली 
की, या शहरांत चैत्यवासी साधू खेरीज हुसरे बनवासी साधू ग्रे 
शकेणार नाहींत॑.'पुदे मिन्नेश्व॑रेसूरि ब बुद्धिंसागरसूरि नांवाच्या दोन 
पा पक 
आचायगी राजा" दुलेगिवाच्यी' समेत चेत्मवाली साधू बरोचरर 
विस, १ पु आसपास झा्ार्थ करुनू,त्यांचा पराजय केढा, 
आजा रद होइन, श्तर साधूंना तृगुरांत ,्रवेश मिद्धं 
शुक्र. गाजात स्यांना खरर अस,नांव दिल, याप्रभाणे, खरतरगकाची, 
खापना झाली व तेव्द्यापासन चैत्यवासी साधूंचा जोर कमी, झाल्ा. ...; 


४ ॥ 


:“श्ैतांनर-सप्रदाग्रांत आज जे यती किंवा श्रीपूज्य म्दणवितात ते मंठः 
घासी-किंवा चैत्यवासी शाखेचे अवशेप' आहत व'जे 'सबेगी झुनिःस्दण- 
वितात ते वंनधासी/शाखेत्रेअवशेष होत. ते-आपणास शास्रोक्त सार्गोंचे 
किंवा विप्रिमागलिय्मेलुुयायी: ऋणवित्तांत, [0 पा हा ह ता $ 
ए सा्ेवॉबरांत परेचस गच्छ आहत. ट्रौची संख्या ८४ होती असे 
म्देगतान, पुर का अधिक, नो दी. मू्तिपूजंक श्वतांवराचे 
ग््ड मकर शिया 


4 आ। 
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(१) उपकेश गरुछः--- या गच्छाच्या उत्पत्तीचा संबंध भगवान्‌ 
पार्र्वनाथाशी दाखविला जातो. द्ांचा एक अनुयायी केशी या गच्छाचा 
पुढारी होता. आजचे ओसवाढ हे या गच्छाचे श्रावक म्हणविले जातात. 


(२) खरतर गऋछः-- या गच्छाचे प्रथम नेते वर्धमानसूरी होते 
महणून सांगितलें जातें.यांचे शिष्य जिनेश्वर सूरी यांनी गुजरात अपणहिल 
पटणचे राजे दुलेभदेव यांच्या द्रवारांत जेव्हा चैह्मवार्सीना पराजित केले 
तेव्हा राजांनी यांना खरतर अससे नांव दिलें. या नांत्रावरुूनच यांचा 
गरचुछ खरतर-गच्छ था नांवाने ओब्टखला जाऊं छागला, था गच्छाचे 
अनुयायी अधिक प्रमाणांत राजपुताना व बंगाल्मध्ये आहेत, महाराष्ट्र 
शाज्यांतहि यांचे अनुयायी आद्देत. 


(३) तपागच्छः-- था गच्छाचे संख्थापक श्री. जगदशंद्रसूरि होते. 
थांनी संघत्‌ १९८५ मध्ये उम्र तपश्थर्या केली. त्यावरून भेवादच्या 
राजाने त्यांना पा असे उपनांव दिलें. तेब्ह्पासून यांचा बृहृदूगध्छ 
तपागच्छ नांवाने पअसिद्धीस आला. श्री. जगद्शंद्रसूरि व त्यांच्या 
शिष्यांचा दिलवारा (अबू) येथे कित्येक मंदिरें निर्माण करणारे 
बस्तुपाल बहुमान करीव असत. म्हृणून्न गुज़राथेंत आजहि तपा- 
गच्छाचा बराच प्रभाव दिसून येतो. श्रेतांबर संप्रदायांत हा गर्छ 
अति महत्याचा समजला जांतो. यांचे अनुयायी मुंबई( महाराष्ट्र ) 
प्रंजाब, राजपुताना, मद्रास बगैरे राज्यांत आढव्य्तात. श्री. जगदूश॑द्र- 
सूरीचे दोन शिष्य होते. १ देवेंद्रसूरि २ विजयचंद्रसूरि या दोधांत मत- 
भेद झाला. विजयचंद्रसूरीनीं कठोर आचारा ऐवजी शिथिलाचारास खान 
दिलें. त्यांनी असे जादीर केलें की, गीतार्थमुनि बस्त्राचें गाठोड़ें बालूगूं 
शुकतात, नेहमी दूध तूप खाऊं शकतात, कपडे घुवूं शकतात, फब्फब्यबढ्रे 
शाकभाजी घेऊं शकतात, साथ्यीने आणलेला आहार खाऊं शकतात- 
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च-आवकांना संतुष्ट करण्यासाठी ट्यांच्यासमोर बसून्र प्रतिक्रमणदि 
कहूं शकतात. 

(४) पाग्रेचद्रगच्छ :-- ही तपागच्छाची शास्रा आहे. या 
ग़च्छचें आचाये पाय्चचद्र विक्रमसंवत्‌ १५१५ मध्ये तपागच्छांतून 
वाजूला क्षाले. याचें कारण असे की यांनी कर्म विषयांत नवीनच 
सिद्धांत उपस्िद केला. हे नियुक्ति, भाष्य, चू्ी व छेद प्रंधांना 
प्रमाण मानत नसत, या गरुंठांचे अनुयायी अहमदाबाद नजिल्झयांत 
आहव्य्तात, 

(५) साथेपौर्णमीयकगचछ:--- या गच्छाची ख्ापना 
सूररीनी केही. प्रचलित क्रियाकांडाशी ह्यांचा मतभेद होता. दसेच ते 
महानिशीय सूत्रांची गणना शास्र-अंथांत फरीत नव्हते, म्हणून हा 
गच्छ ह्यांनी खापलछा. आचाये देमघंद्रांच्या आश्ेने राजा छुमारपाल 
थांनी या गच्छाच्या अजुयायांना आपल्या राज्यांतून द्वांकदन दिलें. 
या दोधांच्याहि रुत्यूनंतर एक सुमतिर्सिह नांवाचे मुनि कुमारपाठाची 
शंजधानी अनहिल्‍पुर येये आले व ल्यांनी या गच्छास नवजीवन दिलें. 
तेब्हापासून हा गचछ सा्धपौर्णमीयक या नांवाने ओब्खला जातो. याचे 
अनुयायी आज दिसत नाहीत. 

(६) अचलगण्छ:-- या गच्छाचे संस्थापक उपाध्याय विजयसिंह 
होते, मागाहुन ते आयेरक्षितसूरी या भांवाने प्रसिद्ीस आहे. या 
गच्छांव मुखपट्टी ऐवजी वल्लाच्या सोज्याचा उपयोग करतात, म्हणून 
यायें अंचलछगच्छ हें नांव पढलें आहे. 

(७) आगसिक गरुछ:-- याचे संखापक शीलग॒ुण व देवभद्र 
होते. प्रथम दे पौर्णमीयक होते. नंतर आंचलिक झाढे. हे क्षेत्रपालाची 
पूजा करण्याच्या विरुद्ध होते. विक्रमाच्या १६ व्या शतकांत या 


३३० कैनकरी//" 
गेंपआंची एक शांखा कंटुकनोवीने उस्पके झालों: या शेखिे अश्षुतायी 


फक्त श्रावकच होते 'ीपवर ३2र 
॥ या गच्छांपैकी ।आँज 'शंस्तर-गच्छ, तपागर्रछ थे आंचुंलिक 
गऋुछ हे!विद्यमान 'आहेत:' प्रत्येक !गन्छाची संधु्सोमीचोरों की 
अछग 'आहे. आवकांच्याँ” सामोयिर्क)'प्रंतिंक्रेमण इईल्यादि आर्धईयके 
क्रिया“विधीहि' निरनिराल्‍्ंया आदत असूनहि या. सर्वीमिध्यें 
जो“फरक आहे तो एका दंष्टीने. 'निर्जीवेसां ओहे.कीणी केल्यॉणिंकोन 
दिवस सहा मानतात तर कोणी पांच सानतात. कोणी प्यूपर्णो्ी 
अंतिम,,दिवस भादरपद छुद्ध न्तुर्थी मानतात, वर कोणीपाचमी मानतात- 
याप्रमाणे क्रिएकोछ् बात़ी प्लेऊत़ गोदछ- निर्माण झालेगेश्लाहेत)त गर्नी।र 
7 ,7+ # » फँनेक 8 हल के ३ हक 
॥त भजन ३ ह शज्ञाए अछा। हे 
“3 सिगेही 08 ज्यांतीज़ हर अमल 'मेबीड़ हेसाभाई।कोसवाह 
यांच्या, घरांत रब डर भू, [६ प्यन्नताएल्म! कलर 
वयार््या पंत्रवीसाहया- बर्षी, लोकाआहां है,आपल्या बायुका 
क्षहम॒दावादण, आह. | अहम॒दाब्राहह्सा शपदीवर सहंमद्गहाई 
वसलेला होता. कांदी जवाहरांची खरेदी,-करण्याव्या। निमितात्ेः . 
लोंकाशाहाचा मुहँमद शहाशी परिचय झाला. व्याबेी पे यांची 
पाहूने प्रस॑त्ष होऊन 'यांना पाटूणने, खजिनदार नेम. विष 
गिरे हा 5 मी झाल्यावर लॉकाशाहा यांना अत्यंत 
ल्यांच्या सुंदर अक्षरांवर प्रसन्न होऊन ज्ञानश्री मुनिवर्यानी लांना दृशश- 
वैकार्लिकः सूत्राची | एकःप्रत 'लिहि ण्यास “दिल्‍ली, 'पुंढें मुंनिश्री:जवब्न 
इतर शास्रेहि _लिहिए्यास” मिद् छागलीं:'न्ते अत्येर्क | शाला व्यों दोन 
दोन प्रति।'तयार करूम प्रत्येकादी! एक प्रेत ते आपंत्यों 'लँंबेक ठेंख 
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छागले, याप्रमाणे दुसच्या ग्रंधांचाहि संग्रह करन त्यांचा अभ्यास 
केला. याँवरुन ह्यांना असें वाहूं छागले की, आज मंव्रिम्रष्ये जी 
मूर्तिपूज चाह आहे तिचा उद्देख या प्रंथांत अजिवात , नाही 
याशिवाय आज जैनधर्मात जे आचार पाब्य्ले जादात ट्यांपैकी बरेचसे 
या अंथाच्या इष्टीले घर्ससंमत नाहीत. म्हणूत त्यांती जेनधर्म़ाद 
सुधारणा करण्याचें प्रतिज्ञेबर ठरविलें ह 


' “अहमदाबाद “ही गुजराथची राजधानी असून ल्ावरोबरच तें 
व्यापाराचें. केंद्र होतें.' द्यामुकछे छोकांचें 'येणे जाणे सुरुंच असे: 
छॉकाशाहांचा उपदेश -ऐकून' ते प्रभावित होत असत घते 'त्यांना 
प्रार्थना करीत की. तुम्दी आसम्द्यास तुमच्या धर्माची दीक्षा दया. ते 

ते नहणत 'मी खत: गृहर्थ असतांना तुम्हाला मी आपका गिष्यं कसा 
व्न॑वू-शकतो ! तेव्हा ज्ञाननी महाराजांनी दा सर्वाना धर्माली दीक्षा 
दिल्ली व ल्यांनी लोकाशाहांच्या नांवावर आपल्या गच्छाचें नांव लोंका: 
गच्छ असें ठेवरें. याप्रमाणे छोंकागन्छाची उतसत्ति झाढी.-। ' 


पुढे पुढे या लॉकमतांतहि भेद प्रभेद झाले. सुरतेच्या एका 
जेन-साधूंनी था मतांत सुधारणा करन एका ढुंढिय मताची ८(संप्र- 
दायाडी) खापना केली. यालाच ढुंढिया अथव्रा खानकेवासी असंहि 
म्दणतातः व या गच्छाचे सर्व छोक या संप्रदायांवर्गठच समजले जा 
छागले. यांचे सर्द धार्मिक व्यवहार मंद्रांव न होतां स्थानक' किंवा 
“पाश्रयांतः होतात, था संप्रदायाचे छोक गुजराथ, काठेचाढ, मारवाढ, 
मालवा, . पंजाव- व भारताचे अन्य भाग या ठिकाणीं राहतात, थांची 
संख्या:-साम्रान्यपण भू्तिंपूजक ख्ेतांवरांच्या इतकीच आहे.-म्हणून 
हा जैनघर्मातीक :-तिसरा संप्रदाय स्हटछा जाऊं शकवो.- हे आपणांस 
अवांव्ररहि-मानतात.- कांही मतभेद सोडल्यास ग्ेतांवरांशी यांचा मेर 
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अधिक बसतो. 


हा संप्रदाय ओतांबराच्या ४५ आगमांपैकी ३३ आगमच मानतो. 
छॉकाशाह्य यांनी तर ३२१ आगमच प्रमाण मानले होते. व्यवहारं- 
सूत्रास ते प्रमाण मानीत नसत. पण नंतरच्या ख्थानकवासीयांनी ते 
प्रमाण मानले. धर्माचरणांत स्वानकवासी सेतांबरापेक्षा कांहीसे मिन्न 
वाटतात, ते मूर्तिपूजा करीत नाहीत. यांचें मंदिर नसतें, तीर्थयांत्रे 
मध्येहि विशेष रस घेत नाहीतठ, या संग्रदायाचे साधु पांढरें बच्ध धारण 
करतात, व तोंडावर पट्टी घांधून असतात. या अमूर्तिपूजक साधूपेक्षा 
अतांबर साधू वेगके आहेत हें दाखविण्याठी सत्यविजय पन्यास 
यांनी १८ व्या शतकांत भूर्तिपूजक श्रेतांवर साधूंना पिवेे 'बस्र धारण 
फरण्याचा संदेश दिला. ही प्रथा आजदि दिसून येते. १८ व्या 
शतकाच्या शेवटी शेवटी भद्टारकांचीं पीठें खापन होऊं छागहीं आणि 
तपखी व तपखिनीहि शझाल्या. घराचसा विरोध होऊनहि आज योँचे 
कांही अवशेष पाहावयास मित्ठतात, ' 


भूर्तिपूजा विरोधी तेराप॑थ 


मूतिपूजा विरोधी संप्रदायांतहि अनेक पंथ अखित्वांव आहे. 
यांपैकी उल्लेखनीय एक तेरापंथ आहे. या पंथाची खापना मारवांद- 
मध्ये आचाये मिक्षु (मीखम ऋषी ) थांनी केली. यांचा जन्म 
जोधपूर राज्यांतीछ कंटालिया गांवांत सं. १७८३ मध्ये झाला. संवत्त्‌ 
१८०८ मध्ये यांनी जैन दीक्षा घेतली. द्यांना असे दिसून आलें की, 
ज्या अहिंसेची साधना करण्यासाठी आपण सर्वखाचा त्याग कछून 
धराबाहेर पढलों, वास्तविक दृष्टीने पाहिलें तर आपण ला अहिंसेच्या 
जबब्बहि पोहोंचलेलों नाही. देनंदिन जीवन व्यवहारांत अहिंसेच्या 
भांवावर हिंसेसच आश्रय दिला जातो. व धर्माच्या नांवावर अधर्म 
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चाढूविछा जातो. तेव्द्दा याच्ष्या विरोधांत लांनी एका नवीन साधु- 
संघाची खापना केढी ट्याचेंच नांव तिरापंथ” असे पढें 

या पंथांतील साघुसंघाचे अधिपति हे पूज्यजी महाराज असतात, 
सा्थूना द्यांची आकज्षा सानावी लागते व रोज विधिपूर्वक ल्ांचा सन्मान 
करावा छागतो. या पंथाचा प्रचार पश्चिम भारतांत अधिक भाहे 
कलकत्यासारख्या शहरांतहि था पंथाचे भ्ावक आहेत,.... 


2 यापनीय संघ | 
लैनधर्माच्या विगंवर व श्ेतांवर संप्रदायाशी साधारणतः सर्पोचाच 
परिचय आहे. परंतु या दोहोंशिवाय तिसराहि संप्रदाय जैनधर्मीयांचा. 
होता. व त्यास यापनीय किंवा गोप्यसंघ म्हणत असत. ही गोष्ट जैना- 
मधील॒दि फारच थोड्या छोकांना माहित आहे. हा संप्रदाय अति 
प्राचीन आहे. दशेनसाराचे के श्री. देवसेनसूरि यांच्या कथनानुसार 
वि. सं. २०५ मध्ये श्री कछ॒श नांवाच्या ओेतांवर साधूंनी दा संप्रदाय 
स्थापला. दिगंवर, श्रेतांवर भेदांच्या निर्मिती नंतर जवव्यपास ७० वर्षानी 
कला पंथाची खापना श्वाढी. एके काली दा संप्रदाय कर्नाटक व 
द्याज्य आसपास बराचसा प्रभावशाली होता. कंदब, राष्ट्कूट व 
दुसच्या वंशांतीछ शाजांनी यास व स्ाच्या संघाच्या आचार्यानी 
अनेक प्रकारें दान बिलेलें होतें 
या संघाचे मुनि नम्न राहात असत. मोरांच्या पंखाची पिच्छी 
ठेवीव असत व हातांत भोजन करीत असत. हे नम्न मूर्तीची पूजा 
करीत. असत व ल्याता बंदना करणाज्या आवकांना ते 'धर्मलाभ” देत 
असत, ब्यांच्या या सर्व क्रिया दिगंबर साधूं सारख्या होत्या. परंतु 
१ “कल्लाणे वरणयरे दुण्णितए पचर उत्तरे जादे। 
ज़ावणियस घावों सिरिकलसादो हु सेवडदो ॥ ३९॥” 


११४ जैनधर्म 


त्ावरोबसव ते त्याच-'भवांतें (अन्मांत) ज्ियांनों मुक्ति होंडे शर्कते 
व फेवढी भोजेन' केंरतात अंसे' मानीत अंसेत: प्रसिद्ध वैध्योकरेर्णी 
शाकटायन-(पारल्यकीर्ति ) यापनीय दोते.' थांनी लिहिंलेल्या अंमोध- 
वृत्तीतीछ कांदी: उंदाहिरंणावरून असें दिसूने येतें की, यांपनीय संघोर्त 
आवश्यक; छिदसूत्र, नियुक्ति,  दशवैकालिक! इत्यादि प्रथांचें पढने: 
पाठन होत भर्से;''म्हणजे यां' तेंश्वत्वांबराशी ' संभोन्ने हैतें' 
खैतांबर-मान्य असे बहुवेक्: 28383 संघांत प्रायः मान्य 
असाबेत बित. परंतु त्या, आगर्मांची बाचता धदाग्रांत, मानल्या 
गेलेल्या वजह आला बलमी बाचनेपेशा, हीशी-मिन्न होती आए व्युच्याकांी 
गा गत: बसे;-, अपराज़ितंसूरीनी .दवैक्ालिक - सुझज़ 
था ॥ न दर ।. एकहि हि अलुय्यावी ज़ाही ६६ मशुश १ 
ढॉप * कब्शा बंका. छह सांग, कठीन, आई तथापि विक्रम: 
संबताच्या श व्या शतकापगेत हा: संप्रदाय, चाछत आल्याजी अनेक 
मरभाण मिछ्तात,. कारण कागवादमधीढ़, श. सं, १३१६।(-व्ि. सूं 
४५६ श्था) शिछ्ालेखांत यापन्रीय घाचे .धर्मकीतिव नागरंद् गंज्या 
समाधिलेखांचा उल्लेख के बह ॥ऋ पाएँ 


(0॥/ | 
४ अधेसरफालक संप्रदाय, .।ह# शा" ॥0 
। ऑं. रतननंदी /आचार्योनीः ऑपल्या 'भेद्रवाहू चरित्रांत /अधेरफालक 
संप्रदायाचा "उल्लेख केछा 'आहे: त्यांनी 'असे'लिदिलें आहे की, 
अद्दभूत अधेरफालक मत 'कंलिकालाच्या' शक्तीमुक्ते पाण्यांत' तेलींचां 
यूँच पसराबा व्या्रमाणे,सर्च छोकांत पसरलें:'त्यांनी हैँ मतें” भर्वीहू 


१ “अतोडद्धेफाछक छोके' व्यानसे भतमदूभुतम्‌ । 
कृलिकारेब॒ल ' पराप्य 'सबिलि 'तैलकिन्दुवत्‌/॥ ३०॥” ' 
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वितक़ेयलीच्या-निकी वा वर्षानत््या हुर्मिक्षाकालाच्या शेघटी-शेवटीजततन्न 
झाल्याचें।3लिहिल्लें) आहेः बाशेवटी असे०लिहिलें!आहें की, , वल्लमीः 
पुरांत-'पर्ण पी -शुञ्न वस्ध ,धारण।क्वरीत 'असल्योमुक्ते विक्रम  राजांह्या 
सृत्युनंतर १३६ चर्षानी अतांबर मत मेसिद्ध झ्ालें. श्री. स्ननंदीच्या 
मताप्रमाणे कांदी दिगंबर आपढी नप्नता झ्ांकण्यासाठी 
जैन्दा।खण्डी चल? धारण 'केंढें': तेब्हांपांसून "अधेरफोलफ ' संप्रदाय 
म|ेणण्यांत/श्रेक/कागलें: या“ सेंप्रदोयापेर्सूनच : श्ेंतांबर!' सेप्रदायाची 
इटति) काली), पक जातृभन का ५ वा कहर # के हार का 
महुरेच्यो कक "हटने गत शैिल्यी पेन अर्थ 
ऐतिद्वसिक सामुग्रीत कांही असें आयागपट (वाम्नपट ) भ्राप्त झाले 
धाहेत. की ज्यांत साधू नप्त असूनहि ल्ांनी आपली नप्तता एका वस्न- 
खंडाने झांकही असल्याचें कण्एशक्रमणांचें चित्र प्लेट लंवर २९ बर 
काढलेलें दिसतें. ट्यांच्या ढाव्या द्वताच्या मनगठावर एक खंड बस्र 
ढुटकलेलें असून तें पुदे करन साधू आपली नम्नता झाकूं लागल्याचें 
लावरुन दिसून येतें. हँच अधेस्फालक संप्रदायाचें रूप दिसूत येतें. 
तसेच सेतांबरहि' म्हृणतात की, सहदावे खबिर भद्ग॒वाहुंच्यां वेढी 
अधेस्फालक संघाची उत्पत्ति झ्ाली. स्यांच्यांतूनच ६ स. ८० मध्ये 
मूलसंघ म्दृणविणारा दिगंबरांचा उद्धन झालठा. याघरूनहि या संप्र- 
दायायें अखित्व तिद्ध होतें. आता असा प्रश्न राहतो की, अधेत्फालक 
हे श्ेतांवरांचे पूर्वज की दिगंवरांचे  याचें समाधानकारक उत्तर मधुरेस 
शआाढकलकेल्या ऐतिहासिक सामुग्रीवरून मिदूं शकते. तेथील एका 
शिल्लापट्टांत भ० महावीरांच्या ग-परिवर्तनाचें दृश्य काढलेलें आहे. 
बल्याच्या जबव्य्य एक लद्दानशी मूर्ति अशा साधूची आहे की, ज्यांच्या 





६ जैत सकृतिका प्राणत्थल, विष्ववाणी' सप्टेंवर १९४२ | 
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मनगठावर खण्डवस्त लटकत आहे. गर्भापहार अतांवर संप्रदायांत 
मानलेछा भादे. म्हणून द्यावरूब असे स्पष्ट दिसतें की, लयाबर 
काठलेल्या साथूंचें रूपहि द्याच संप्रदायास मान्य असलेढें आहे. 
उपसंहार. ह 

सारांश असा की, मुख्यतः जैनधर्म दिगंवर ग्ेतांधर या दोन 
शाखांत विभक्त आहे. नंतर प्रत्येकांत अनेक उपशाखा, गच्छ व 
उपसंप्रदाय बगैरे उत्न्न झाले. असे असूनहि सर्व भ० महावीशंचे 
अनुयायी असून द्याच वीदराग देवांना मामणारे आहत. 


ञ्रै 


विविध संकलन ३३७ 


प्रकरण ७ बे, - 
विवेध संकलन... 
१ कांही जन बार, 


कांही छोकांदी अशी कल्पना आहे की, जैन वनण्याने मनुष्य 
हा राष्ट्र्या कांहीच कामाचा राह्यत नाहीं, उलट दो राष्ट्रास भार 
मात्र बनतो. परंतु ही कल्पना निखालंस चुकीची आहे: देशौच्या 
रक्षणासाठी खरा जेन आपल्या सर्वखाचा त्याग करूं शकठो. आचीन 
का्नी देशाच्या रक्षणाचा भार क्षत्रियांवरच होता; ते अजेच्या रेक्षणा- 
साठी युद्ध करीव असत व अपराध्यांना प्राणदण्डहि देव असत. सर्च 
जैन तीयेकरांचा जन्म क्षत्रिय कुल्यंद झालेला होता व जे छुमारा- 
बस्थेंत्च दीक्षित झाले वा पांच तीथकरांशिवाय वाकी सर्व तीयकेरांनी 
आपल्या वंशपरंपरागत चाठद आलेल्या राज्याचें संचालन व संवर्धन 
केले होत॑. त्यांती तीन तीथकरांनी तर दिग्विलय कहून चऋतर्ती- 
पद सुद्धा भ्राप्त कछून घेतलें. वावीसावे तीथेकर श्री नेमिनाथमंगवान्‌ 
है श्रीकृष्णचे चुछत भाऊ होते. ग्रहपरित्याग करण्यापूर्वी आपल्या 
तारुण्यावत्येंद महाभारताच्या युद्धांत ते पांदवाकद्ून लढले सुद्धा होते. 
जैन पुराणें युद्वांच्या वर्णनाने भरलेलीं आइत.प्राचीन कालांतील वैश्य दे 
केवब्ट युद्धांत भाग घेत होते. एबढेच नव्दे दर हांपैकी कांही सनापति- 
पदापयतहि चढकेले होते. शिक्षुनाथवंशी राजा श्रेणिकाचे (बिंविसार) 
समर्यी नगरशेट अददतदास यांचे सुपुत्र जम्बुछुमार यांनी केलेल्या 
युद्धांचं वर्णन जसे शाल्धांसरध्ये पाहावयास सिलतें- दसेच त्यांनी 
आपल्या तारुण्यावस्थेंत जिनदीक्षा घेऊन ते अंतिम केबलीहि श्लाले 
हेँढि पाद्मवयास मिछ्ततें. आज ज़री जेंनघर्माचे अजुयायी केवब्य बेर 
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दिसत असले तरी ज्या वैश्य जातींत जैनधर्म आढदून येतों द्यांपैकी 
अनेक जाती सुरवातीस क्षत्रिय होला. राजसत्ता निधून गेल्यामुक्के 
वे घंदा बदलल्यामुक्के ते आता वैश्य जातीय घनलेले आहत; म्हणून 
क्षत्रियांचा धर्म आज बेश्याचा धर्म धनला असे झालें आहे. याच 
पुसतकाच्या इतिहास विभागांत' जैन धर्सानुयायी राजांची माहिती 
धार्मिक दृष्टीने सांगितली आहे. आतां येये कांही दुसज्या जैनवीरांचें 
घर्णन स्ांच्या पराक्रमाच्या दृष्टीने करीत आहत, 


राजा चेटक 
भ० महावीरांची माता ही राज़ा चेटकाची मुझगी होती. राजा 
चेटक आपल्या शौर्यासाठी प्रसिद्ध होता. मगध सम्नाद कुणिक 
(अज़ात्‌ शत्रु) याने चेटक म्हवतारा असतांना द्यावर आक्रमण 
होतें; द्यावेशी चेटकाने घनघोर युद्ध कहन अजातशचूस दातीं 

ठृण धरावयास छाबलें. 

' राजा उदयन 
सिंघु-सौवीरचा राजा उदयन महावीर भगबंताचा अनुयायी 
होता. हा राजा नितका धर्मात्मा तितकाच पराक्रमीहि होता. एकेवेडी 
उल्लयनीचा राजा चंद्रप्योत याने त्याच्यावर आक्रमण केढें, त्यावेदीं 
घनघोर युद्ध करून राजा उद्यनने चंद्रम्रधोतास पकड्न आपले 


ब॑दिवान केलें, 
मौये सम्राद्‌ चंद्रगुपत 
भौये सम्राद चद्रगुप्ताचें नांव भारतीय इतिहासांत सुबर्णाक्षरांनी 
लिहिलेलें आहे. सिकंद्राच्या भृत्यूनंतर भारतवर्षास अ्रीकांच्या 
दाख्वतेंतून मुक्त करूत व त्याचा सेनापति सेल्युकस थाचा पराभव 
करुन ज्यां वीर सप्ताटाने दिंदुकुश पर्वतापयेत आपल्या साम्राज्याचा 
विखार फेछा तोच हा पहिला भारतीय जैन सम्नाद चेद्रगुप्त होय, 
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छहाया जिकल्या. यांता गंगचूंडोंमणि, नोलंबांतक, मांडलिक त्रिनेत्र 
गंग-विद्योधर, गंग-वज्ञ, 'इत्मादि अनेक पदव्या होत्या 
””  '. .  “ समरकेसरी चाझुंढराये 
* हा राजा रांजमहाचा सेनापति होता. याच्या पराक्रमावर गजा 
बेहद खुप अंसे. वजलदेवाचा याने पराभव केला तेव्हा 'समरघुरंधर' 
अशी, पद्‌वी त्यास मिव्यली. नोलूंव युद्धामध्ये विजय मिव्णल्यामुक्ठे यास 
पीर सार्तण्ड' अ्सेहि म्हणत असत. 5च्छंगाचा किल्ला जिकल्यावर 
है 'रणराज-सिंह” झाले. वाघपुरच्या किल्यांत त्रिभुबन वीराढ 
मारल्यानंतर याठा 'वैरी-कुलकाल दृण्ड' ही पदवी मिव्यली. गंग 
भेट्टास युद्धांत मारल्यावर है 'समर-परशुराम” बने. तसेच यांचा 
प्रामाणिकपणा पाहून यांना जनता 'सत्य-युधिष्ठिर' न्हणत असे 

' सेनापति गंगराज 

चोल़बंशीय राजाकट्टन पराभूत झाल्यावर शेवटत्यां गंगबंशीय 
राजाने होयसछ वंशाचे राजे विष्णुवर्धन यांच्या सेनापतीचे कार्य 
केले. हे गंगराज सेनापति चामुंडराय यांन्या पेक्षाहि अधिक धर्मात्मा 
ब वीर होते. जिनधर्म-रत्ने, महासामंताधिपति, महा[प्रचण्ड-दण्डनायक, 
इत्यादि याँच्या पदव्या होत्या. यांनी चाठुक्य सेनेवर विजय मिव्यविल्ञा 
भारंसिहांस युद्धांत मारे. चोढांच पराजय केला. गगन मण्हक् 
महाराज विष्णुवधेन यांना आपल्या कह्मांत आणकें 
' या : ृ कहचूरि राजा 

कहुचूरि वंश हां सुरवातीस जैनधर्मास पोषक होता. पांचव्या 


सहाव्या शतकांतील अनेक शिल्वालिखांत लिहिलें अद्दि की. हल 
नी, चढ़ाई, करून चोल व.पॉल्य राजांचां परामव केछा 


गृष्य जमंवि्ें ( बसविल्ले ) 


4७ 
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इृष्ट वाटलें नादी. तेव्दा त्याने हिच्याची कणी खाऊन प्राणत्याग केला 
व मरतांना म्हृणाद्ा “ महाराजांना म्हणावें कीं, मी त्यांच्या भाज्लेचें 
पालन केलें आहे; पण मी जीवंत आहें तोपयेत मराठे अजमेरांत प्रवेश 
कहूं शकत नव्हते.” 
जनरल इद्राज 

जैन ओसवालांत इंद्रराज हे महान 'जनरढ! ( सेनापति ) झाले 
यांनी बिकानेरच्या राजास हरविलें व जयपूरच्या राजाचा मानमंग 
केला. यांचा सन्‌ १८१५ मध्ये जोधपूरांत खर्गवास झाला, 

वस्तुपाल तेजपाल 

जैन मंत्री व सेनापतिमध्ये या दोघांचेंहि नांव उल्लेखनीय आहे. 
हे दोन्दी भाऊ राजनिपुण, तरवार-बहादर, शिल्पकल्ा प्रेमी व जैन 
धर्माचे अनन्य भक्त होते. हे पोरवाड जैन असून गुजराथचे बघेलबंशी 
राजा वीरघवल यांचे मंत्री होते 
'  देवगिरीचे यादव वंशीराजे सिहन यांनी जेव्हा गुजराथवर 
आक्रमण फेलें तेव्हा या वीरांनी त्यांच्याशीं युद्ध खेछूत त्यावर विजय 
मिक्वविल्ा. स्याचप्रमाणे संग्रामसिहाने खंबायतवर हल्ला फेला होता, 
तेद्ह्या बस्तुपाछ तेथीर राज्यपाल ( गब्हनेर ) होता. उमयपक्षांत तुंबढ 
युद्र होऊन त्यांत संम्रामसिहास रणांगणातूंन पछ्ावें लगें 

सेनापति आभू, 
' आमू श्रीमाढी जैन राजपूत द्वोता. दा धर्माचरणांत कट्टर होता 


'गुज़राथचा शेवटचा सोलंकी राजा मीमदेव याचा हा सेनाध्यक्ष दोता, या 


पदावर त्याची छुकतीच नेमणूक झाली होती व राजा मीमदेव अनुपस्थित 
होता. अशावेढी मुसठमानांनी राजघानीवर आक्रमण केढें, राणीस 


'बिंदों झाली. परंतु आामून्या उत्साहजनक शद्वांनी राणीस' धीर येअन 
. तिने युद्धाची घोषणा केली व युद्धाचा सर्व भार आंभूषर सॉपविला 
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आमू आपल्या देनंदिन पर्मक्रिया व आचार पालनांत पूर्ण नेप्विक होदा.युदध 
मैदानांत संध्याकाव्ट होतांच तछ॒वार म्यान करून दत्तीवरील अंवारोंतच 
आत्मध्यान (सामायिक) करूं छागढा. हे पाहून 'हा जैन काय छठणार 
असे छोक महू छागले. पण आपकें नित्य-कुय आटोपतांच सेनापतीनी 
आपली तलवार गाजबिली ब मुसलमानांच्या सेनापतीछा आपली 
शल्लास्ते खाली ठेवून तहाची प्रार्थना करण्यास भाग पाढलें, 


जयपुरचे जैन दिवाण 
जयपुर-राज्याचें विवाणपद्‌ बरीच बर्षेपयत जैनांनी भूषविलें 
होतें व राज्यांत शिस्त लावून ते सुखी व समृद्ध करण्यास त्यांत्ती 
बराचसा हातभार छावला व राज्यरक्षणासाठीहि त्यांनी वरेच श्रम 
घेतले. त्यांपेकी एक दोन उदाहरण खाली देत आहोंत. 


जेब्हा औरंगजेबाचा मुलगा वहादूरशहा दिलीवचा वादगहा 
शाला तेव्हा त्याने आमेर जिकलें व सवाई जयसिंहास राज्य सोढावें 
लागलें. अशावेढीं दिवाण रामचेद्र यांनी सेन्य संघटित करून 
आमेखर चढाई केली व तेथे जयसिहाचा अधिकार जमविला, 


'त्याचप्रमाणे दिवाण रामचंद्रजी छावडा दे जयपुर नरेशाचे 
अत्यंत प्रिय विश्वासपात्र दिवाण होते. संवत्‌ १८६२ मुध्ये जयपुर 
व जोधपुर या राज्यांत उद्यपुरच्या राजकुमारीचरून जेब्हा भांहण 
पुरूं झालें तेब्हा जोधपुरचे बक्षी सिंघी इंद्राज व दिवाण रामचंद्र 
यांनी मिद्धन हैं भांहण संपविलें, पण पुन' कांही कालांतराने लठाईची 
पाछी आलीच त्यावेढीं दिवाण रामचंद्राने आपस्था बुद्धि व श्र 
कौशस्याने हैँ युद्ध संपविलें. हे दिवाण अत्यंत घर्मात्मा असून यांनी 
१८६१ मध्ये फार मोठी जिनबिंब प्रतिष्ठा करविली होती. 

दी जैन वीरांच्या थोर पराक्रमाची संक्षिप्त गौरम-गाथा आहे. 


नै 


३४४ /. जैनधर्म 


त्यापरुन् असे दिसून येतें की, योग्य प्रसंगों जरूर तेव््ा जैनधर्मा 
लुयायी मरण्यास व देशाच्या शत्रूनादि मारण्यास तत्पर असतं. कारण 
जे-कम्मे सूझः ते धम्मे सूरा' महणजे 'जे कर्मवीर असतात तेच धर्म 
वीर असतात.” असे शाख्र वचन आहे. 
२ जैनपव, 
...._ दशछक्षण किंचा पयूर्षण पर्व. 
जैनांचा सर्वात पवित्र पर्व दशलक्षण पर्व आहे. दिगंवर संग्रदायांत 


. हां'पर्व दरवर्षी भाद्रपद झुद्ध पंचमीपासून चतु्देशीपयंत तसेच श्रेतांवर 


(॥ 
हर 


श्र [ 


संप्रदायांत श्रावण बच द्वादशीपासून भाद्रपद शुद्ध चतुर्थीपयंत मानला 
जातो. या दिवसांत जैनमंदिरांद सर्वत्र आल्हादपूर्ण मंगलमय वातावरण 
असतें, दर्रोज सकावब्य्पासूनच सर्व स्नी पुरुप स्नान करून मंदिरांत 
जातात ब आनंदाने भगवताचें पूजन करतात. पूजन संपल्यावर दररोज 


ओ तत्त्वार्थसूत्राच्या दह्य अध्यायांपैकी एका एका अध्यायावर प्रवचन 


व क्षमा, मादंव, आजेव, शौच, सत्य, संचम, तप, ह्याग, आ्किचन्य, 
ब्रह्मचये. या दहा धर्मापैकी एका एका धर्माचें खरूप-विवेचन केढें 


जातें, या दहा धर्मामुछेच या पर्वास दृशलक्षण-पर्व असें म्हणतात 


कृरिण बरीछ दह्द धर्माची या पर्बात मुख्यतः आराधना केली जाते. 
प्रवचन, व्याख्यान वगैरेसाठी अन्य ठिकाणाहून विद्वान्‌ पंडितास 
बोलाबिलें जातें व द्यांच्या ज्ञानाचा व उपदेशांचा बहुतेक सर्व स्त्री 
पुरुष फ़ायदा घेतात. ल्याग धर्माच्या दिवशी परोपकारी संख्ांना दान 
बिलें जातें, भाद्पद बच्य प्रतिपदेच्या दिवशीं पर्वाची समाप्ति झाल्यावर 
सर्व छोक एकत्र जमून एकमेकास परस्पर आलिंगन देतात व गतबर्षो 
तीछ आपसल्यां हातून झालेल्या अपराधावइल क्षमा मागतात. जे छोक 


“दुसन्यां गांवीं असतात व्यांना क्षमापत्रें पाठवून क्षमा याचना केली 


क्ूः 
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जाते. था दिवसांत वहुधा सर्व स्ली पुरुप आपल्या शक्तीनुसार ब्रत उप- 
वास बगैरे ग्रहण करतात. कोणी कोणी दह्महि दिवस उपवास करतात, 
बहुतेक जण दद्यहि दिवस फक्त एकवेछझच जेबण करतात, याच दिव- 
सांत भाद्रपद शुद्ध दशमीस सुगंध दृशमी पर्व असतो. या दिवशी सर्व- 
जण एकत्र जमून मंदिरांत दशांग धूप वगैरे टाकतात व जिकडे तिकड़े 
सुगध दरबबलेला असतो. इंदूर सारख््या महत्वाच्या ढिकार्णी तर हा 
उत्सव प्रेक्षणीय असतो. भाद्रपद झुद्ध चतुदेशीस अनंतचतु्देशी म्हणवात- 
जैन या दिवसायें फार मोठें महत्व समजतात. जैनशाज्ाप्रमाणे था 
दिवशीं ब्रत केल्यामुक्के बराच छाम होतो. दुसरे हा दशलक्षणिक 
पर्वाचा शेवटचा दिवस असतो. म्हणून या दिवशी साधारणतः सर्च 
स्री पुरुष व्रत करून सर्व दिवस मंदिरंतव व्यतीत करतात. अनेक 
ठिकाणीं या दिवशी रथ-यात्रा व ल्या निमित्ताने मिर्वणुक काढीत 
असतात व मोठा उत्सव होतो, काही लोक इंद्ररूप धारण करून पाणी 
आणतात व व्ा पाण्याने भगवंतांचा अमिषेक करतात. नंतर पूजा 
होते व पूजनानंतर अनंत्चतुदंशी व्रतकथा वाचली जाते. जे ब्रती 
निजेछ उपवास करीत नाहीत ते कथाश्रवण करून नंतरच जलभहण 
करतात, 

खेतांबर संप्रदायांत या पर्वास ' प्यूषण ” म्हणतात, ाुक करिता 
दृह्य प्रकारवा कल्प म्हणजे आचार सांगिंतछा आहे. एक 
पर्यूषण व एक आचार आहे. परि नहणजे पूर्ण रूपाने, उपणा म्हणजे 
राहणें; सारांश, एकाच गांवीं खिर रीतीने राहणे यास प्यूषण म्हणतात. 
त्याचें काठ्मान तीन प्रकारवें आहे. जधन्यकाछ ७० दिवस, उत्छष्ट- 
कार ६ महिले, मध्यम चार महिने. कमीत कमी ७० दिवसाच्या स्िर- 
बासाची सुरवात भाद्रपद शुद्ध पंचमीस होते. प्रथम ही परंपरा रूढ 
होती. परंतु अरे म्हणतोत की, कालिकाचाय यांनी चतुर्थी पासूनची 
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परंपरा सुरू केढी. या दिवसास ' संवछरी ? किंवा सांवत्सरिक पर्व 
म्हणतात. सांवत्सरिक पर्व म्हणजे त्यागी साधूंचा वर्षाबास निम्नित 
करण्याचा दिवस. सांव॒त्सरिक पर्वास मध्य कल्पून द्यावरोबर द्या पर्वाचे 
सात दिवस धरून श्रावण बद्य दवादशी पासून भाद्रपद शुद्ध चतुर्थीपयेत 
आठ दिवसास ्ैतांबर संप्रदायांत “ पयूषण ? पर्व मानतात. दिगंबर 
संप्रदायांत आठ ऐवजी १० दिवस मानले जातात. अ्रेतांबरांचा पर्यूषण 
पूर्ण झाल्यावर दुसप्या दिवसापासून दिगंवरांचा दशलक्षणिक पर्व सुरू 
होतो. संवत्सरिक पर्वात गत वर्षोत जे कांही आपआपसांत बेर 
विरोध असतील ट्याबदल “मिच्छामि दुकई ? माझें दुष्छृत्य मिध्या 
होवो.' असे स्हणून क्षमा याचना केली जाते. या प्र्वाचा सन्मान 
मोंगल बादशहा सुद्धा करीत असत. सम्राद्‌ अकबराने हीरविजय- 
सूरीच्या उपदेशाने प्रभावित होऊन पर्यूषण पर्वामध्ये हिंसा बंद करावी, - 
असे आपल्या राज्यांत सर्वत्र फर्मान काढलें होतें. 


अष्टान्हिक पर्व, 


दिगंबर संप्रदायांतीछ दुसरा महत्वपूर्ण पर्व ' अश्टान्हिक पर्व ! 
आहे. हा पर्व कार्तिक, फाल्गुन व आषाढ महिन्याच्या शेबटी आठ 
दिवस म्रानढा जातो. जैन मान्यतेप्रमाणे आठवा नंदीश्र द्वौप आहे. 
या द्वीपांत बावन्न जिनमंदिरें आहेत. ल्ांची पूजा करण्यासाठी खर्गाहून 
देव छोक बर सांगितलेल्या दिवसांत जातात. मनुष्य तेथे जाऊं शकत 
नसल्यामुद्ठे ते या दिवसांत येथेच राहून मनोभावाने त्यांची पूजा 
करून पर्व साजरा करतात. 'सिद्धचक्रपूजाविधान' नामक एक सांगोपांग 
पूजाबिधान या दिवसांत ठिकठिकाणी होत असतें. त्याचें दृइ्य मोठें 
मनोह्वारी असते. खेतांवर संग्रदायांतहि पयूषण पर्वाशिवाय या पूजा 
विधानासहि महत्वाचें खान आहे. परंतु त्यांच्यांत ही पूजा वर्धोतून 
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दोन वे चेन्र ब आश्रिन महिन्यांत करण्याचा परिपाठ आहे आणि 
ही पूजा 'सप्तमीपासून पौर्णिसेपयंत ९ विवस चा्ुं असते. 


महावीर जयन्ती. 


चेत्र शुद्ध त्रयोदशी ही भ० महावीरांची जन्मतिथी आहे. या 
दिवशी भारत बर्षात सर्व जैन आपआपले दैनंदिन व्यवहार बंद ठेवून 
आपआपसल्या गांवीं अत्यंत प्रभावक पद्धतीने ही जयन्ती साजरी 
करतात. प्रातःकाली प्रभातफेरी निधते. रात्री सार्वजनिक समभेचे आयो- 
जन केलें जातें. सर्व भारतवर्षात बहुतेक राज्य सरकारांनी आप- 
आपल्या राज्यांत मद्दावीर जयंतीची सुद्टी जाद्ीर केलेली आहे व 
मध्यवरतती सरकारकडेहि ही मागणी आहे. 

वीर-शासन-जयन्ती. 

' जैनांचे अंतिम तीथेकर भ० महावीर यांना पूर्ण ज्ञान (केवलक्ञान) 
प्राप्त झाल्यानंदर ल्यांचा पहिछा धर्मोपदेश मगधांतील राजगृही नगरांत 
विपुछाचल् पर्वतावर सकाढीं झाला. त्याची स्मृति म्हणून दरवर्षी 
आषाढ बद्य प्रतिपदेस वीर शासन जयंती मानली जाते. गत वि. स. 
२००१ मध्ये प्रथमत:, हा उत्सव राजगृहीमध्ये व नंतर कलकत्त्यामध्ये 
अडीच हजाराबा वीर शासन जयन्ती-महोत्सव अत्यंत उत्साहाने मोब्या 
प्रमाणावर साजरा करण्यांत आला. 

श्रुतपंचमी. 
दिगबर संप्रदायाच्या मान्यतेप्रमाणे हृुहदू जेव्हा अंग ज्ञानाचा 
छोप होऊ छागछा ल्यावेछी अंग व पूर्वाचे एकदेश ज्ञाते आचाये 'धरसेन' 
झाले, ते सौराष्ट्र देशांत गिरनार पवेताच्या चंद्रगुफेंत ध्यान करीत होते 
लावेकी 'आपल्यानंतर श्रुतज्ञानाचा छोप होणारः या अशा चितेने अस्त 





३४८ जैनघर्म 


होते. तेव्दा महिमा नगरींत होणाज्या मुनि संमेलनास पत्र लिहिल्यावर 
तेथून दोन भुुनी ट्यांच्या जवछ आले. आचार्यानी व्यांच्या बुद्धीची 
परीक्षा करून व्यांना सिद्धांत विषय शिकविछा व निरोप दिला. 
दया दोन मुनीचें नांव पुष्पदंत व भूतबली दोतें. लांनी तेथून आल्यावर 
/ घद्खंडागम ” नामक सिद्धांत-अंथाची रचना केली. ती रचना 
थ्राल्यावर भूतवढी आचार्यानी त्या प्रंथास शाखनिवद्ध करून जेष्ठ शुद्ध 
पंचमीच्या' दिवशी चतुर्विध संघासहित त्या शास्राची पूजा केली. 
त्यामुढे श्रुतपच्मी ही तिथी दि० जैनांत प्रसिद्धीस आली. या दिवशीं 
जेन छोक शास्रांची पूजा करतात श्वेतांचरांत कार्तिक शुद्ध पंचमीस 
ज्ञान पंचमी मानतात व त्या दिवशी ते धर्म भ्रंथाची पूजा बगैरे 
करतात. 


वरीछ पर्वाशिवाय प्रत्येक तीयकरांचे गर्भ, जन्म, दीक्षा, फेवलज्ञान 
व निर्वाण कल्याणिक दिवस सांगितलेले आहदेत. त्या दिवशीहि जागो 
जागी उत्सव मानले जातात. जसे- पुष्कब्थ्शा ठिकाणी प्रथम तीयेकर 
भ० चृषभदेव यांची ज्ञान-जयंती किंवा निर्वाण-तिथी साजरी केली 


जाते. 
३ दीपावली. 
बर सांगितलेले सणपर्व हे फक्त जैनधर्मानुयायीच सामरे 
करतात. परंतु या शिवाय असेहि कांही पर्व जैनांत रूढ आद्देत की, जे 
जैनांप्रमाणे इतर हिंदू छोकहि मानतात. अशा पर्वामध्ये सर्वात अधिक 





१ “ज्येष्ठसितपक्ष पञ्चम्याँ चांतुरवेण्यंस घसमवेतः 4 * 
तत्पुस्तकोपकरणव्यंघातू क्रियापूर्वेकं पुजामू ॥ १४३ ॥ 
श्रुतपण्चमीति तेन प्रस्याति तिथिरय परामाप । 
अद्यापि येन तस्याँ श्रुतपुर्जां कुरवेते जैना: ॥ १४४॥ इन्द्रनन्दि-श्रुतार्वतार। 
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उल्लेखनीय असा दीपावली किंवा दिवाव्लीचा सण आहे. हा सण आश्रिन 
वदय ३१० (अमावस्या ) दिवशीं केढा जातो. साफ-खन्छ केलेली व 
शंगारलेलीं घरें या दिवशी संध्याकाठ्ी मिकडे तिकडे दिव्यांच्या लख- 
छखाटाने व दीपमात्यंनी विशेषय आकर्षक होतात. घरोघरी रूकष्मी- 
पूजन होतें. कित्येक शतकांपासून हा सण चालत आा भाहे. परंतु हा 
सण केब्हा सुरुं श्राला कोणी सुरूं केला याची माहिती पुष्कब्शस नाही. 
कांहीजण याचा संबंध श्री. रामचंद्रांच्या अयोध्येमधील पुनरागमनाशीं 
लावतात. तर कांही सम्राद अशोकाच्या दिग्विजयायें सूचक मानतात, 
परंतु रामायणांत असा कोणताच उल्लेख नाही. इतकेच नाही तर 
फोणलाहि दिंदू-पुराणांत या वाबतींत कांही खास उल्लेख मिछतत नाहीत,' 

धर्माह तर हा सण मानलेलाहि नाही. राहता राहिला बैन- 
धर्म या धर्मासंबंधीचे शक संबत्‌ ७०५, बि.सं. ८४० मध्ये छिहिलेदें 
एक हरिवंश पुराण आहदे ट्ांत भ० महावीरांच्या निर्वाणाचें वर्णन 
करतांना लिहिलें' भाहदे की, महावीर भगवान्‌ भव्य जीवांना उपदेश 


१ श्री वासुदेव शरण अग्रवाल यानी मूछ लेखकास असे सागितले की, 
वात्सायन कामसूनात दीपावलीला 'यक्ष रात्री महोत्सव मानला आहे तसेच 
बौद्धाच्या पुष्फरत जातक यात कातिक महिन्याच्या रात्री होणान्या उत्सवाचे 
वर्णन आछ़े आहे तसेच कारतिक पौणिमेस होत असलेल्या उत्सवाचे महत्व 'घम्मपद 
भ्षद्ध कथा' यात आढछते या उल्लेखावरून येवढेद्र दिसून येते की, कारतिक 
महिन्यात रात्रीच्या वेढी कोणता तरी उत्सव होत होता परतु हा का माना 
जात होता व त्याते काय स्वरूप होते याचा मात्र उठगडा होत नाही. (मूछ लेखक ) 
२ “जिनेन्धवीरो४पि विवोध्य सतत समततो भव्यसमूहसतति । 

प्रपद्य पावानगरी गरीयसी मनोहरोद्यानवें तदीयके ॥ १५॥ 

चतुर्थकालेबधचतुर्थभासक विहीनताविद्वचतुरद शेप के । 

सुकातिके स्वातिपु कृष्णभूतसुप्रभातसन्ध्यासमयें स्वभावत ॥१६॥ 
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देत देत पावापुरीत आले.तेथील एका सुंद्र बागेंत चतुर्थ काल संपण्यास 
३ वर्ष साडेआठ महिने बाकी राहिले असतां आख्रिन अमावास्थेला 
प्रभातीं योगांचा विरोध करून व'कर्मोचा नाश करुन ह्ाांनी मुक्ति आप्त 
केली. चारहि प्रकारच्या देवांनी येडन यांची पूजा केली. दीपक छावले 
बावेणी दा दिव्यांच्या प्रकाशाने पावापुरीचें सगके नभोमंडढ्ू प्रकाश- 
मय श्ालेलें होतें. द्यावेछ्वेपासूनच भक्त छोक जिनेश्वरांची पूजा 
करण्यासाठी सर्व भारत वर्षात दर वर्षी ल्यांच्या निर्वाण दिवसास्या 
निमित्ताने दीपावलीचा सण साजरा करतात 

जनधर्मीयांची आजची खिती पाहिल़ी असतां वरील गोष्टीवर 
फोणाचा विश्वासहि बसणार नाही की, महावीर निर्वाणास अनुरुक्षून 
दीपावली मानली जाते. परंतु ट्यावेन्च्या प्रसिद्ध प्रसिद्ध राजघराण्यां- 
वरोबर भ० महावीरांचा जो कुलक्रमागत संवंध चाढृत आहलेछा होता 
व्‌ सांच्यावर जो प्रभाव द्वोता तें पाहून त्यांत कांही असंभवनीय आहे 
असें म्हृणतां येत नाददी. 'मज्झिमनिकाय च्या सामगामसृत्तास अनु 
, सरून जेव्हा चुन्द्‌ महात्मा बुद्धाचा प्रिय शिष्ष्य आनंद यांना 
भ० महावीरांच्या निर्धाणाचा समाचार सांगतो द्यावेव्ी आयुध्मान्‌ 
आनंद म्हणतो 'आऊसचुद ? भगवान्‌ बुद्धांच्या दशनासाठी ही घटना 
भेटखरूप आहे.” यावरून स्पष्ट होते की, आपल्यावेछी भ० महावीरांण 
प्रभाव निःसंशय मोठा होता 


अधातिकर्माणि निरूद्धयोगको विधघूय घाती घनवद्धिवधन । 

' विवस्धनस्थानमवाप शकरो निरन्तरायोरुसुखानुवन्धम्‌ ॥ १७१ 
ज्वलत्दीपालिकया प्रवृद्धया सुरासुरै. दीपितया प्रदीप्तवा । 

तदा सम पावानगरी समतत प्रदीपिताकाशतला प्रकाशते ॥ १९॥ 
ततस्तु छोक प्रतिवर्षमादरात्‌ भ्रसिद्ूधदीपालिकयात्र भारते । 
समुद्यत. पूजयितू जिनेश्वर जिनेद्ध निर्वाण विभूतिभक्तिमाकु ॥ २९ ॥ हे 


न कीनलदक्‍लीीययार. 
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याशिवाय दीपावलीच्या पूजनाची जी पद्धति रुढ आहे त्या- 
वरुनहि या प्रश्नावर चांगढा प्रकाश पडतो. दीपावलीच्या दिवशीं 
लक्ष्म्ीपूजन कां होतें याचें दुसरे संतोषकारक उत्तर मिव्य्त नाही, 
ज्यावेदी भ० महावीशंचा निर्वाण झाला; द्याचवेढीं त्याँचें मुख्य शिप्य 
गौतम गणधर यांमाहि पूर्ण ज्ञानाची (केवछज्ञानाची ) प्राप्ति आराली. 
है गौतम पूर्वाश्रमामध्ये ब्राह्मण होते. मुक्ती व ज्ञान यांचा जैनधर्मात 
अष्ठ लक्ष्मी मानली आदे व 'ुक्तिछ॒क्ष्मीः किंवा 'ज्ञानलक्ष्मीः अशा 
वेचक शहदाद्वारें शाख्रांत ल्यांचा उल्लेल आढब्य्तो; न्दणून आध्यात्मिक 
लक्ष्मीच्या पूजनाची प्रथा हलुदरं सर्च छोकांत वाह्य रृध्ष्मीच्या 
पूजनायें खरूप धारण करूं छागली असल्यास त्यांत विशेष आश्रये 
नादी. हें वाह्मदृष्टिपरधान सर्वसाधारण मानव समाजामध्ये प्रायः पाहा- 
घयास मिलते. लक्ष्मीपूजनाच्या वेक्रेस मातीची पणती व अनेक 
प्रकार्तीं खेब्णींहदि ठेवहीं जातात. आमचे वाडवडील अर्से 
म्हणत असत की, ह्या पणत्या भ० महावीर बल्यांचे शिष्य गौतम गणघधर 
यांच्या उपदेश समेच्या ( समोवशरणाच्या ) स्मृतिश्रीत्य्थ आहत व 
दो उपदेश ऐकण्यास मनुष्य, पश्षु पक्षी सर्वच जमत असत,. श्ांच्या 
वा आठवणीसादी हीं चित्रों खेब्य्णी त्यावेदी ठेवलीं जातात, यात्रमाणे 
दीपावलीच्या प्रकाशांव आम्द्दी दरवधी भगवंतांच्या निर्वाण रक्ष्मीचें 
पूजन करीत असतों थ ज्याप्रकारें त्याँचें समवशरण होतें तशा प्रकारचा 
सर्व थाट उमा करतो. 

दीपावलीच्या दिवदीं प्रातःकालीं सर्व जैन मंद्रांत महावीर 
निर्वाणाच्या पुण्यस्मृतीनिमित्त मोठा उत्सव कहुन टांना नेवेद्य 
(लाडू) चढवून त्यांची पूजा केली जाते. अशा प्रकारच्या पूजेचा विधी 
फक्त या दिवज्ञीच केढा जातो. तसेच घरोघरी या दिवशी जें पकान्न 
तयार होतें त्याचाहि उद्देश यावरून स्पष्ट लक्षांत येदो. 
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सदनो किंवा रक्षाबंधन. 


दुसरा उल्लेखनीय जेन छोक मानत असलेढा सार्वजनिक सण 
महणजे रक्षावन्धन पर्व किंचवा सछनो पर्व होय. साधारणतः या सणा- 
बारास आरक्षण छोक इतरांच्या हातांत राख्या बांधतात. याढाच रक्षा 
वन्धन म्हणतात. या राख्या वांधून ज्ाह्मण दक्षिणां घेतात, राखी बांध- 
तांना ते एक' रोक म्हणतात. ज्या राखीने दानवांचा इंद्र राजा 
महाबली वली राजा बांधला गेला त्या राखीनेच मीहि तुम्हास वांधतों 
तुम्ही माझी रक्षा करावी.कसल्याहि संकटांना मिउन परावृत्त होऊं नये.! 


त्या बरोवरच उत्तर भारतांत आणखीहि एक प्रथा रूढ भाहे. या 
दिवशी सर्व हिंदूंच्या दारावर दोन्दी वाजूंस .मनुष्याचीं चित्रें कांढलीं 
जातात. त्यास ' सौन ? म्हणतात. प्रथम त्यांना जेऊं घाछन त्यांना 
राखी वांधदात व मगच घरचे छोक भोजन करतात. मूल लेखकाने 
अनेक चिह्वान्‌ व पौराणिकांना हवा सणावावत भाहिती विचारढी की, 
हा सण केव्हा व कशारीतीने सुरूं झाला. परंतु कोणा कट्टनहि था 
गोष्टीची सुसगत माहिती मिद्ूं शकली नाही. बढी राजाची कथा 
वामनावताराच्या संबंधांत येते परंतु तेवह्याचरून या पर्वाबाबत विशेष 
ज्ञान होत नाही. जेन पुराणांत मात्र एक कथा या बाबतीत सांपढते. 
ती संक्षेपत: खालीलग्रमाणे आहे. 


कोण्या एकवेल्यी उज्यनी नगरांत श्रीधर्म नांवाचा राजा राज्य 
करीत होता. त्याचे चार मंत्री होते.- वली, बृहस्पती, नमुची व प्रत्दाद. 
एकेवेछी जैन मुनि अंकपनाचाये सातशे मुर्नीच्या संघावरोचर उजयनीस 


१ येन बद्धो वी राजा दानवेन्द्रो महावली । 
तेन त्वामपि वध्नामि रक्ष मा चछ मा चल ।॥| 
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आले. मंत्यांनी नको म्ृटले असताहि गाता मुनींच्या दर्शनास गेला, 
त्यावेदी सर्व मु्नी ध्यान वसलेले होते. परत यद अमतांना मार्योत 
एका मुनीबरोबर मंत्यांचा शाल्ार्थ झाठा मंत्री त्यंव हरल व रागाने 
तलवार घेऊन भुनीना- मारण्यास ते निघाले. मा्गति गुरुच्या 
आज्ञिबरून तेच मुनी शाख्तार्/ जेश्र झाला त्या ठिकाणी ध्यान 
बसलेले आदछले. आपल्याशी वाद करणारे मुर्नी हेच आहत दे पाहून 
त्यांच्यावर वार करण्यासा्ी मंत्र्यांनी तछ॒बार उपसताच त्यांच हात 
बरच्यावरच राहीले. सकादी राजाढा जेव्हा गेष्ठ समजरी तेव्हा त्वांनी 
मत्यांना आपल्या राज्यातृून हाकून किले. ते चारहि मंत्री तथुन पुढे 
हस्तितापूरचा राजा प्रद्य घाकड़े गेले. तथे बलीन मोठ्या कोशस्यान पद्म 
शाजाच्या शत्रूस पकड़न त्यान्या खाधीन केक. तेव्हा पग्म राजाने 
प्रसन्न द्वोकन तो मागेल ते वरदान देण्याचे कवृर केले. तेब्हा योग्य- 
वेढी हैँ वरदान मायूं असे वढ़ीन सांगितले. 
'. कालांतराने अकंपनाचायांचा संघ विहार करीन करीन हस्तिनापुर 
यश आला. तेथेच त्यांनी चातुर्मास करण्याचा निर्णय घेदछा. जब्हा 
चली बगैरेना ही गोष्ट समजली तेव्हा प्रथमत: ते फारच घावरले, परंतु 
पुढे आपल्या अपमानाचा बदछा चष्याची युक्ती त्यांगा सुच्ली राजा 
पद्मास पूर्वीच्या बरदानाचे स्मरण देडन त्याच्यापासून त्याचे राज्य 
सात दिवसासादी आपल्वाकड़े मायृन चेनकें. त मिवाल्णवर चलीने 
मुनीसंधाच्या चारहि वाजूस सोख्या सिती उभारुन स्यांत पुरुषमेथ 
यज्ञ करण्याची सर्व पूर्वयोजना केली. 

इकडे मुनीवर हा उप्सर्ग मुरूं झाला. हूँ मिथ्रिठा नगरोतीढ 
एका निमित्तज्ञानी ( शक्ुुनज्ञ ) मुर्नीस समजून उगछे. ट्रक ट्ाच्या 
मुखांतून 'भररे अररे ! ' असे खेद्अदरशक उद्गार निधाके, जदछच 
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असलेल्या एका शक्षुद्काने यायें कारण विचारहें, रंव्हा बांवी् 
हकीकत सांगून विष्णुकुमार मु्नीना विक्रीया ऋद्धि प्राप्त शाही भो 
मुनीषरील हैँ संकट ते दूर करूं शकतात असे लांनी झ्ुहकांना सांगिएे 
क्षुक्रक तावढतोव विष्णुकुमार मुनीजबछ गेले व द्यांता सर्व ही 
सांगितली. विष्णुकुमारमुनि हस्तीनापूरच्या पत्मराजाने ध्युषर पे, 
हांनी पद्म राजाजबछ जाऊन व्यास विचारले “पद्म हूं [ भर! 
आरंभिले आहेस ! कुरुबंशांत असा अनर्थ कथीहि प्ालेढा नहीं, झ 
राजाच तपस्ती छोकांवर असा अनर्थ करूं छागढा तर वो दर केश 
करणार ? पाणीच जर आग बाढवूं छागलें दर मंग ती आग विहार 
णारा तरी कोण ? ! तेव्हा पद्म राजाने वलीस गज्यदान केत्यात्रा स॑ 
बवृत्तांत निवेदन केला व या वावत कांदी करूं शकण्यास आपण असम 
असण्याचेदि लांवी सांगितलें, तेंव्हा विष्णुकुमार मुरनींनी वामगहा 
धारण कहून बलीच्या यज्ञांत अवेश केला व त्यांना प्रर्थना कहा कै 
पावढें जमीन मागितली” बढीने जेव्हा दानाचा संकल्प केहा तेमा! 
विष्णुकुमार मुर्नीनी विक्रिया ऋद्धीच्या ग्रभावाने आपें कौर रे 
केले. ब्रांनी आपला एक पाय मेरू पर्वतावर दुसरा माहुष्योत्तर पा 
व तिसरा पाय ठेवण्यास जागा नसल्यामुक्ठे दो आकाशांतप लेक 
लागढा. तेव्हा जिकड़े तिकड़े हा: हा: कार माजूं छगठ. देव पेश 
धावूं छागले व ते मुनीजबद् प्रार्थना करूं छागले की, महाराज भी 
आपली विक्रीया कमी करा. आपल्या तपाच्या प्रभावाने 
डगमगू छागले आहे. तेब्हा बी राजास हाकलूत दैउन हांगी 
विक्रिया ऋद्धीचा संकोच केला. याप्रमाणे मुनीचा उपसर्ग दूर शा 
वलीच्या अल्याचाराने सर्वत्र हवा: हः कार माजलेश होता 
ढोकांनी अशी ग्रतिज्ञा केली होती की, जेव्हा मुनीवरील संबद 
होईल तेब्द्ा व्यांगा आहार देकनच भोजन करूं. संकट दूर 
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सर्व छोकांना दूध शेवयाचे हछके भोजन तयार केले. कारण सुनीता 
किलेक दिवसाचा उपवास ह्ोता.मुनि केवल ७०० शेच होते व तेबत्याच 
घरी ते जाबूं शकत होते. तेव्हा धाकीच्या घरांत व्यांची प्रतिक्षृति 
बनवृन ल्यांना आदर देकन आपली प्रतिज्ञा पुरी केली व सर्वानी 
परसर पएकनेकांचे रक्षण करण्याचे वन्धन वांधछे, याची स्पृती न्दणूनच 
रक्षाबंधनाघा हा सप आजपयेत चारूुत आछेढा आहे. मिंतीवर जी 
चित्रांची रचना केली जाते दास 'सौन” म्हणतात. हा सौन शद्द भ्रमण 
शरद्वाचा अपन्रेश आदे. प्राचीन कार जैन साधूंना श्रमण म्हणव असत. 
यात्रमाणे सदा किंचा रक्षा धधनाचा सण जैनसणाच्या रुपाते जैना- 
मध्ये अजूनहि चार आहे. या दिवशी विष्णुकुमार व सादशे मुर्नीची 
पूजा केली जाते व ह्यानंतर आपआपसांत राखी वांघून व भिंतीवर 
श्रमणांची चित्रों काहून आह्यरदान दिले जाते व नंदर सवेजण भोजन 
करतात. वसेच गरीब ब्राह्मणांना दानहि दिले जाते. 
३ ठीर्थक्षेत्र. 

साधारणठ: ज्या ठिकाणी छोक यात्रा करण्यास जातात ते ठिकाग 
तीर्थ म्हणविले जाते. तीर्थ शद्दाचा अर्थ घाट. म्हणजे स्नान करण्याची 
ज़ागा असाहि होतो. परंतु शा प्रकारवे तीर्थस्नाव व स्थान जैनांद 
मानलेले नाही. नर्दीच्या पाण्याने पापाचा नाश होतो ही गोष्ट हिंदूंनी 
मानली आहे पण जैनांनी मानली नाही. तसेच सती जाण्याची पद्धत 
हिंदू छोकांत असल्यामुद्ठे ज्या ठिकाणी स्रिया सती गेल्या ती खानेहि' 
तीर्थलाने समजली जाठात. परंतु तीदि चाल जैनांद रूढ नाही. जैन 
मताप्रमाणे तीर्थ शद्दाचा एकच अर्थ आददे. तो म्हणजे संसार समुद्र पार 
करण्याचे सार्ग दाखविणारे महापुरुषांचे जन्मापासून निर्वाणापयेत्रची 
खाने या दृष्टीने ज्या ठिकाणी तीथेकरांची जन्मादिक पाच कल्याणिके 
भ्राली असतीछ किंवा पृज्य व्यक्ती, मुनि बगैरेंनी ज्या ठिकाणाहुन 
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निर्वाण प्राप्ती करन घेतली असेल ते ठिकाण म्हणजेच तीर्थ मानले जाते, 
अंशा तीथाची संख्या जैनांत पुष्कठ आह्देः ती सबे येथे सांग 
शक्य नाही कारण जैनधर्माच्या अवनतीमुक्ठे अनेक प्राचीन तीर्थ 
आजे विस्मृत झाकेली आहे ब' क्रित्यक ठिकाणावर जैन मूर्ति किंवा 
देवतांची पूजा दुसच्याकड्टन केली जाते. उदा०- भ्रख्यात'बद्रीनाथीच्या 
मंदीरांतीछ भ० पाश्वनाथाची मूर्ति भद्रीविशाल या नांवांनी सबे हिंदू- 
कट्टन पूजली जाते. ल्ावर घंदनाचा मोठा लेप थोपून किंवा हात बगैरे 
रावून हांचे खरूप बदन दिले जाते. यासाठीच जेब्ह' प्रातःकात्म 
' मूर्ति शंगार करविला जातो. तेब्हा कोणास तेथे येऊू दिले जात नाही. 
जेनधर्माचे दिगंवर व श्रेतांवर या दोन्‍्ही सप्रदायांत तीथेखाने 
आहित. त्यापैकी पुष्कट्शशी अशी तीर्थ आहेत जी दोधांनाहि पूज्य 
आद्दित, तर पुष्कब्से असे आहत की, ती केबछ दिगंवरांना किंवा 
फत्त ञैतांबरांना मान्य आहेत. किंवा एक संप्रदाय एकाच ख्ानासे 
पूज्य मानतो तर दुसरा संप्रदाय दुसज्या खानास केलास, चंपापूर, 
पावापूर, गिरनार, शत्रूंजय, सम्मेदशिखरजी इत्यादि भशी तीयें आहत 
की जी दोधांनाहि पृज्य आहेत तर गजपंथ, मांगीतूंगी, पात्रागिरी, 
द्रेणगिरी, मेंढगिरी, कुंधलगिर, सिद्धवरकुट, बढवानी इत्यादि तीये 
फक्त दिगंवर संप्रदायांना मान्य भआहेत. दर अबू , शंखेश्वर इत्यादि 
तीर्थ श्रेतांबर संप्रदाय मानतो. या ठिकाणी प्रसिद्ध प्रसिद्ध तीर्थक्षेत्राच्या 
सामान्य परिचय गंतवारीने दिला जात भाहे. हा 
विहार प्रदेश, 
सम्मेद शिखरः-- हजारी बाग जिल्हांत जैनांचे हे एक अंति 
प्रसिद्ध व अंत पूज्य असे क्षेत्र आहे. या क्षेत्रांत दिगंघर व खेतांबर 
दोधेहि सारख्याच रीतीने मान देवात व पूजतात. श्री बृषभदेव, बासु- 
पूज्य, नेमिनाथ व महावीर यांच्या शिवाय वाकीच्या २० तीथकर्रंनी 
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या परवेतावरुनच निर्वाणप्राप्ती कहन चेतली, २३ वे तीवैकर श्री पाअ- 
नाथ यांच्या नांवावहून यास किंवा हा प्रेत पाश्चनाथ हिल या नांवाने 
प्रसिद्ध आहे. पूर्ष रेल्वेबरील या स्टेशनचे नांवहि कांही वर्पापासन 
पाश्नेनाथ असे ठेबले आहे. या पर्वृताच्या शिखरावर असलेल्या अनेक 
अंदीरांचे दशेन करण्यासाठी दरवर्यी हजारों दिगेवर व श्ेतांवर दी पुरुष 
येत असतात. या पर्वृतावरील सपूर्ण मंदीरांचे व टोकांचे दर्शन घेण्वा- 
करीता १८ मेलांचा फेरा पड़तो व त्यास आठ तास लागतात, 


पुदआ पहाड:-- हा पद्दाड जंगछांत आहे व येश् गवेबरहुन ज्ञाता 
येते. याची चढण २ मैठ आह व यावर शेकडो जैन प्रतिमा खंडीत 
झाल्या आहेत. येथे अनेक्त जैन मंदीरांचे भम्नावशेषहि सांपडतात. कांही 
जैन मंदीर व प्रतीमा अखंडीतहि आहेद. अस-म्हणदात की, या पहा- 
डावर १० वे तीथंकर शीतलनाथ यांती ठप करून केवलब्नानाची आप्ती 
करून चेतली. इंडियन अऑनन्‍्टीक्वी मार्च १९०१, एका इंग्रजी 
लेखकाने असे लिहिले आह की, शचीन काद्ी हा पहाड निश्चिनपण 
एक प्रसिध्द ज्ेन तीथे म्दणून असछा पाहिजे, कारण दुर्गदिवीची एक 
नवीन मूर्ति व वौध्द भूतिंचा एक खंड या भिवाय या पहाढावर 
जी चिन्हे सांपढतात ती सर्व जैन तीथकराचीच आहत, 


. गुणावा:- है भ० महदवीरांचे प्रथभ गणघर गौतमख्ामी यांचे 
निर्वाण क्षेत्र आहे. गया, पाटणा छाईनबर असलेल्या नवादा स्टेशना- 
बरुन हे दीड मेलाबर आहे. ' 
पावापूर:- गुणाबावरून १३ मेछावर अंतिम तीयकर भ० महा- 
वीरांचे हे निर्वाण क्षेत्र आहे. त्याचे स्मारक स्हृणून ततावाच्या 
मध्यभागी एक विशाकू मंदिर असन त्यास जलमंदिर म्हणवात, या 
जलूमंदिरांत महावीरखामी, गोतमखामी व सुधर्मखामीच्या पाहुका 
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खापन केल्या आहेत, आश्विन बद्य अमाबाश्येस भ० महावीरांच्या . 
निर्वाणदिवशी या ठिकाणी फार मोठी यात्रा भरतें है 
राजगृही किंचा पंचपहाडी:- पावरापुरीवरून ११ मेल राजगृही 
आहे. एकेवेछ्ली ही मगध देशाची राजधानी होती. येथे २० वे 
तीथेकर श्री मुनिसुव्रतनाथ यांचा जन्म झाछा, राजगृहीच्या चारहि 
बाजूहा पांच पर्वत आहेत. त्यांच्या मध्यभागी राजगरही बसलेढी 
होती. यावरून तिछा पंचपढाडी असेह्दि मदणतात. भ्र० महावीरांचा ' 
पहिछा उपदेश या शहराच्या विपुराचछ पर्वतावर झाला होता. पांचहि ' 
पहाढावर जैनमंदिरें आहत था सर्वाची वंदना करण्यास १५-१६ 
मभैलांचा फेरा पडतो. 
कुंडलपूर:- राजगृहीहून हे १० मैछावर आहे. भ० महावीरांचे 
है जन्मान असल्यामुक्ठे हे एक पूजनीय क्षेत्र समजले जातें 
मंदारगिएी क्षेत्र:- भागलपूरहून ३० मेछावर हा एक छोटासा, 
पहाड़ .आहे. यासच १२ वे तीथकर प्री वासूपूज्यसामी यांचे मोक्ष 
खान मानले जाने. परंतु अलिकडे चंपापुरी हे पांचहि कल्याणिकाचे 
'खान सानले जाते, भागलपूराहून चार मे नाथनगर असून ,तेथून 
'दोन मैलावर चंपापुर आहें. 
पारणा:-ही बिहार प्रांताची राजधानी आहे. या शहरांत गुलजार ,' 
वाग स्टेशनाजबछ एका लद्दानशा टेकडीवर चरणपादुका आह्देत येथून 
श्री सुदशन श्रेष्ठीने मुक्तीछाभ करून घेतछा. त्यांची जीवनकथा अत्यंत 
सुंदर व बोधप्रद आहे ! 
उत्तर प्रदेश, ! 
' बनारस:-या शहराच्या मदैनीधाट मोहल्यांत गंगेच्या किनाज्यावर 
दोन 'विशाल जैनमंदीरें ब एक ग्रेतांवर मंदीर आहे. सातवे तीथेकर 
भ० सुपायेनाथ यांचे जन्मस्थान हँच मानकें जाते. येथे जैनांचे अति 
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प्रसिध्द स्याद्गाद महाविद्यालय आहे. यांत सम्छृत व जेनधर्म विपयक 
अति उच्च खरूपाचे चांगले शिक्षण दिले जाते. भलुपूर मोहल्ल्यात 
दोन्‍्द्दी संप्रदायाची भंदीरे आहेत, है सवान २३ वे तीयकर भ. पाश्वनाथ 
स्वामी यांची जन्मसूमि असल्यामुक्ठे पूजनीय आह. या प्रकार बनारस 
. है दोन तीथकरांचे जन्मस्थान असून गहरांत आणखी पुप्कछशी जैन 
मंदीरे आहत 

सिंहपूरी:- बनारस वरून ६ मेलावर सारनाथ नांवाचे एक गांव 
आहे. हे वौष्द पुरातत्वाच्या हृष्टीने अति प्रसिष्द आहे. या ठिकाणी 
एकेवेल्ली सिंहपूरी नांवाची नगरी बसलेली होती व अकरावे तीथकर 
श्री श्रेयांसनाथ यांचे हे जन्मस्थान होते. या ठिकाणी जैनमंदीर व धर्म: 
शाला आहे. दिगंबर जैनांचे मंदीर वौध्द मंदीराच्या अगर्दी जबत् असून 
श्वेतांवर भंदीर थोडें दूर रेलवे स्टेशनाजबब्ठ बांघलेले आहे 


घंद्रपूरी:- सारनाथवरून ९ मेल दूर चंद्रवटी नांबाचे गांव आहे. 
हे चंद्रपूरीचे मप्नावशेष म्हणूतत समजले जाते. या ठिकाणी ८ वे 

अंद्रप्रभ भगवान्‌ यांचा जन्म श्याछा होता, गंगाकाठी दोन्ही 
संप्रदायाची मंदीरे येथे निरनिरादी आहत. 


प्रयाग:- येथे त्रिवणी सगमाच्या जवबूच एक जुना किला आहे. 
किह्याच्या आंत जमिनींत एक अक्षयव॒द ( बढाचे झाढ ) आहे. असे 
सांगताद की, श्री वृषभदेवांनी या ठिकाणी तप केले होते. किह्यात 
प्राचीन जैन मूर्तीहि पुष्कछ् आहेत, 

फफौसा:-अछाहावाद, कानपूर यांच्या मध्यभागी उत्तरीय रल्वेवर 
भरवारी नांवाचे स्टेशन आहे. तेभून २०-१५ मेलावर हे एक छोटेसे 
गांव आहे. याच्या जवब्य्व प्रभास नांवाचा एक पर्वत आहे. वर चढ- 
ण्यासाठी ११६ पायच्या वांधलेल्या आदेद, असे सागतात की, पहाडाबर 


३६० जैनधरम ' 


६ वे तीथकर पद्मप्रभु भगवंतांनी तप केले द्वीते व येथेच द्यांना केवल- 
ज्ञानाची प्राप्ती झाली होती. येथे एक मंदीर आद्दे व मंदीराच्या समोरच 
कांही प्रतिमाहि आहेत. ' 

कौशांवी:- फफौसापासून चार मैलावर गढ़वाय नांबाचे एक गाव 
आहे. द्याच्याजवछ कुशंवा हे गांव असून यास प्राचीन काली कौशांबी 
नगरी म्हणत असत. या ठिकाणीं भ्र० पद्मप्रभूंचा जन्म झालेला होता, 

अयोध्या:- जैनशास््रास अनुसरून हे प्रसिध्द गहर अति प्राचीन 
काब्णपासून जैनांचे मुख्य खान स्हणून समजले जाते. जैनांच्या पांच 
तीर्थंकरांचा जन्म या शहरीच झाला. येथे जैनांचे अनेक मंदीरें व धर्म- 
शाब्ण आह्वेत. ः 

खखूंद- गोरखपूराहुन नॉर्थ इस्टने रेस्वेचर नोनखाढ हे ३९ 
भैछावर एक स्टेशन 38) येथून ३ मैल खखूंद गांव आहे. याचे प्राचीन 
नांध किष्कीधा असे सांगितले जाते. हे श्री पुष्पदंत तीथेकरांचे जन्म- 
स्थान आहे व तेथील मंदीरांत श्री पुष्पदंत भगवंतांची मूर्ति विराजमान 


सेटमेंट:- फैजावादपासून गोंढा रस्यावर २। मे बलरामपूर आहे. 
येथून १० नैलांवर सेटमेंट आहे. याचे प्राचीन नांव श्रावस्ती असे 
सांगितले जाते. हे २० वे तीथेकर श्री संभवनाथ यांची जन्मभूमि आहे. 

रनपूरी:- हे ठिकाण फेजाबाद जिल्ल्यावरून सोहाबाल स्टेशरना- 
बरून दीड मेछ आहे. ही धर्मनाथ खार्मीची ही जन्मंभूमि आहे. येगे 
औैतांवर व दिगंवर या दोन्‍्ही संप्रदायाची मंदीरें आहेतः 

कंपीला:- हे तीर्थक्षेत्र फहुकाबाद जिल्ह्यांत नॉथे इस्टने रेल्वेषर 
कायनगंज स्टेशनाहून ८ मैल आहे. येथे १३ वे तीथेकर श्री विमलनाथ 
थांची ४ कल्याणिके झाली. दरखर्षी चैत्र महिन्यांत्र थेथे यात्रा भरुन 
रबोत्सवहि दोतो. 
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अहिधक्षेत्र:- एन०आर०च्या बरेढी अलीगढ लाईनबर आवला 
स्टेशन आहे. तेथून ८ मैछावर रामनगर गांव आहे, त्याच्याजबछूच 
दे क्षेत्र आहे. या क्षेशवर तपस्या करीत असतांना भ० पाशखनाथांवर 
कमठाने घोर उपसर्ग केछा होता व त्याना वेथेच केवलब्ननाची प्राप्री 
झाली. दरवर्षी फाल्गुन अष्टमीपासून ढाद्शापग्रत चेथे यात्रा भरते 

हसिनापुर:- हे क्षेत्र मेरठहून २२ मैल आहे वेथे श्री आंतिनाथ, 
कुंधुनाथ व अरहनाथ तीथकरांचे गभ, जन्म, तप, ज्ञान अशी चारहि 
कल्याणिके झाली. तसेच ?९ वे तीर्थकर श्री सह्लीनाथ याचेहि सम- 
चशरण येथे आले होते. था ठिकाणी दिहीचे छाछा ध्स्सुखदासजी 
थांनी वनविलेले एक जैन मंदीर व धर्मशाव्गा आहे. जवबच ग्वेतावरांचेहि 
मंदिर आहे. धर्मशाक्रेपासून लब॒छ जबब्य २-३ मैलावर चारहि तीर्थ- 
करांच्या चार अतिप्राचीन धर्मगाव्य वांधलेल्या आह्वेत. दखवर्पी कार्तिक 
शुध्द अष्टमी पासून पौर्णिमेपयत येथे दिगंवर लैनांची मो्ी यात्रा भरते. 

चौरासी:- मथुरा गहरापासून अंदाजे ॥ मैछाबर दिगंबर जैनांचे 
हैँ अत्यंत प्रसिद्ध असे सिद्धक्षेत्र आद्दे परंपरेनुसार अंतिम केचली श्री 
जम्बुखामीची ही निर्वाणभूमि मानली जाते, येथे विशाढ जैन मंद्रिर 
आहे व ट्यांत ट्ांच्या चरण पादुकाची खायना केलेली आह. दरवर्पी 
आश्विन वद्य २ पासून अष्टमीययेत सथोत्सत्र होतो. येथे जवकूच 
सुप्रसिद्ध कंकाली टीला (गढी) आह व तेथूनच जेनपुरातत्त विभागाची 
कैन प्राचीन ऐतिहासिक सामुप्री वरीचशी उपलब्ध होते. या ठिकार्णी 
भारत दिगंवर संघाचें संघभवन वनलेले आह्े त्यांत सघानें मुख्य 
कार्यात्य असून व एक विश्ञालल सरखती भवन आहे. येथे श्री ऋषम 

, अ्क्मचर्याश्रम ही एक चांगली शिक्षणसंस्था आह. 

सौरीपूर:- मैनपुरी जिस्क्ाच्या शिकोहावाद थ स्थानी तेरा मैढा- 

वर यमुना नदीच्या कांटी वटेश्वर नांवाचे एक प्राचीन गांव आहे. 


हैपर , : -नैन्नर्म 


“गांवाच्या अध्युक्षामी-विशाल जैन मंदिर आहे. खाली धर्मशाव्त आहे. 

येथून एक मेल दूर जंगलांत कांही प्राचीन मंिरें व एक छत्री भाहे. 
लांत श्री नेमिनाथ भगवंतांच्या पाहुका आहेत, या ठिकाणास श्री नेमि- 
नाथांचें जन्मखान मानक्ें जातें. 


बुंदेलखंड व भध्यप्रांत. 


४ वाल्हेर:- है तीर्थक्षेत्र नाही, परंतु येथीछ किल्याच्या आसपास 
'कब्यांच्या आधाराने पुष्कव्य्शा दिगंवर जैनमूती बनविलेल्या आहत, 
“औ नेमिनाथ तीथेकरांची ३० फूट हंच व ल्याहिपेक्षा भ० आविनाथांची 
'दुसरीहि विशाल मूर्ति आहे. छष्कर विभाग व ग्वाल्हेर मध्ये जबब् जवब् 
२५ दिगंबर जैन मंदिरें आहेत. यापैकी पुष्कछकशी मंदिरें विशाल आहित, 
सोनागिरिः- ग्वाल्हेर ते झांशी रेलवे छाईनवर सोनागिरि नांवाचें 
एक स्टेशन आहे. द्याच्याजवक्नच २ मेलावर हें सिद्धक्षेत्र आहे. येथे 
एक लहानशी टेकडी आहे. टेकडीवर ७७ दिगंबर जैन मंदिरें आहेत, 
द्याची बंदना फक्त १॥ मैल फिरून पूर्ण होते. येथून पुष्कब्से मुनीश्चर 
'मोक्षास गेले आहेत. खाली पायध्याशी चार धर्मशाब्य व १७ भंदिरें 
आद्दित, येथे एक विद्यालयहि भाहे. । ह 
अजयगढ:- हैँ खान अजयगढ संजानची राजधानी होती. 
याच्या जवछूच एक टेकडी भाहे. द्यावर एक किल्ला आहें. द्याथ्या 
मिंतीच्या दोन शिछाखंडामध्ये जबकू जबब्ू वीस दि० लेन मूर्ति 
फोरलेल्या आहत, जवलूच तलाव आहे. द्याच्याहि काठावर पुष्कव्य्शा 
जैन प्रतिमा आददेत. द्यापेकी एकीची उंची १५ फूट व दुसरीची १० 
फूट आहे. एक मानसंभदि असून त्यांवर अनेक मूर्ति कोरलेल्या आद्देत 
.. खजराहा:- पन्नापासून छतरपूरछा जातांना २१ व्या मैलांवर तीन 
घाटा एकत्र मिव्य्तात, तेथून ७ मैलांवर खजराद्या आदे. हे लह्ानसे गांव 


+ 
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आहे. येथे दोन धर्मशाव्य आहेत. सर्थ्या येथे ३१-दिगंवर जैन मंदिर 
-असून येथीढ मंदीरांची ख्ापय्कला अलेत प्रेश्षणीय आहे. 
द्रोणागिरिः- छठरपुराहुन सागर रस्याने ४० मैलांबर साधनवा 
आहे. तेथून उ्जवीकडे कच्च्या रस्याने ६ मैढांवर सेघव नांबाचें गांव 
आह. गावाच्या - जबव्य्च एक पर्वत द्रोणसिरि म्हणुन प्रसिद्ध आहे. 
येथून गुरुदतत बगैरे वरेचसे मुनी मोक्षास गेले आद्देत. पहाढावर २४ 
मंदिर आह्देत, दरवर्षी चैत्र झुद्ध अष्टमीपासून चहुदृशीपय्त मेब्य भरतो. 
नैनागिरि:-हें क्षेत्र मध्यरेल्वेच्या सागर स्टेशनापासून ३० मैलांवर 
आहे. गांवांत एक धर्मशाव्य व सात मंदिरें आहेव, धर्म भाक्षेपासून 
२ फर्कषगावर रेसेदी-पर्वत आहे. येथून श्री बरदत्त बगैरे अनेक मुनी 
मोक्षास गेले आद्वित. पर्वतावर २५ मंदिरि आहेत. एक मंदिर तलाबाच्या 
मध्यभागी आहे. प्रतिवर्षी कार्तिक झुक अष्टमीपासून पौर्णिमेपयेत 
यात्रा भरते. ; 
कुंहलपूर:- सेंट्रल रेल्वेच्या कटनी, वीना लाईनवर दमोह स्टेशन 
आहे. तेथून जबछ जबछ २५ मेलांवर हूँ क्षेत्र आदे. या ठिकाणीं 
कुंडलाच्या आकाराचा एक पर्वत आहे. यावरूनच बहुधा याचे हूं नांव 
"पहलें असाबें. पर्ववावर व ल्याच्या पायथ्याशी मिद्दन ५९ मंदिर आहेत, 
पर्वतावरीछ मंद्रिच्या मध्यभागी एक सोठें मंदिर असून ल्यांत एक 
पहादंतून कोरलेछी अशी बैनमूर्ति आहे. ही मूर्ती पश्मासनावर असूनहि 
हीची उंची ९-१० फूटापेक्षा कमी नाही. येये ही भ० महावीरांची भूर्दि 
भद्दे. या प्रांठांत शा मूर्तीची मान्यता फार मोठी आहे व दशेलपूलना- 
साठी दूरदरून लोक येथे येतात, हिच्या महात्म्यासंबधी अनेक दंत- 
कथा प्रचलित आहेत. महाराज छत्रसारांच्या वेली ट्ायांच्याच प्रेरणेने 
येथीढ जिर्णोद्धार झाला होता, असा शिलालेखहि अंकित आहे. 
सागरपासून ४८ मैलांवर वीणाजी क्षेत्र आहे. येथे तीन जैन मंदिर 
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असून यांत एक प्रतिमा शांतिनाथ भगवंताची १४ फूट ४ं॑च व दुसरी 
महावीर खार्मीची १२ फूट उंच आहे आणि दुसच्याहि पुष्कक्र सुंदर 
भूर्ति आहेत. सागरहून ३८ मेलांवर साल्थौन गांव भाददे. येथून एक 
मैहांवर जैन मंदिर असून येथे १० यार्डापासून २४ यार्डापयेत उंचीच्या 
खद्गासनस्थ अनेक प्रतिमा आद्देत. छलितपूराहून १० मेलांवर सैरोन 
गांव आहे. तेथून अर्ध्या मेछांबर ५-६ प्राचीन जैन मंदिरें आहत. 
चारहि बाजूनी कोट आहे, येथे एक २० याडे उंचीची श्री शांतिनाथ 
भगवंताची मूर्ति असून ४-५ फूट डंचीच्या शेकडो खंडित भूर्ती'आहेत. 

देवगढ:- मध्य रेल्वेच्या छलितपूर स्टेशनाहून १९ मेहांवर एका 
डॉगरावर हें क्षेत्र आहे. खरोखरी नांवाग्रमाणेच हें 'देवगढ ” आहे. 
येथे अनेक प्राचीन जिनाल्‍ूयें असून अगणित खंडित मूर्तिहे आहेत. 
कलेच्या दृष्टीने येथल्या मूर्ती प्रेक्षणीय आहेत. कुशल कारागिरांनी 
' आपल्या कौशल्याची पराकाष्टा केढी आहे. पाषाण मऊमेणासारखा 
, भाछा आहे. जवछ जवछ द्ोनशे शिलालेख येथे कोरलेले आढब्तात. 
सुंदर मानसंभ आहे. नैसगिक सोदयेहि अनुपम आहे. येथून सहाय 
मेलांवर चांदपूर ठिकाण आहे. येथेह्दि अनेक जेनमूर्ती असून ल्ांतील 
एंक १४ याई उंचीची शांतिनाथ तीथंकरांची मूर्ती आहे.. | * 

पपौरा: - विध्यप्ांतांत टीकमगढ़ पासून कांही अंतरावर्‌ जंगढांत हँ 
क्षेत्र आहे. याच्या चारहि घाजूने कोट बनविलेला आहे. द्यांच्या,आंत 
लव्बद मंदिरें असून तेथे एक वीर विद्याल्यहि आहे. कार्तिक शुद्ध 
चतुदंशीपासून येये प्रतिवर्षी एक यात्रा भरते. 

अहार:- टीकमगढहून ९ मेलांवर हें गांव आहे, येथून जवब् ' 
जवछ् नऊ मैलांवर एका उजाढ ठिकाणीं तीन दिगंबर जैन मंदिरें 
आद्देत. एका मंदिरांत २१ फूट उंचीची शांतिनाथ भुग्ंताची अति 


| 
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मनोज्ञ मूर्ति आहे. ही मूर्ति खब्ति होती व नतर जोडून बरोबर केलेली 
आहे. वि. सं. १९३७ सध्ये तिची प्रतिष्ठा झाली, था सदिराशिवाय 
येथे दुसरीदि अनेक मंदिरे आहेत परंतु वादशाही जमान्यांत ती सर्व 
नष्ट केलेली भाहेत. येथे अगणित खंढित मूर्ति अजूनहि दिसतात, क्षेत्र 
व केलांग्रेमी गृहर्ांच्या इष्टीने है अद्यंत प्रेक्षणीय असून्त येथ एक पाठ- 
शाब्गहि आहे. 

चंदेरी:- हैँ लछ्ितपूरहूत २५ सेलांचर आहे. यथे ण्का जैन 
मंदिरांत २७ वेदी वसबविलेल्या आहेत व दांत ज्या तीयकरांच्या गरी- 
राचा जसा रंग होता वा रंगाच्याच २४ तीयेकरांच्या २४ भूर्ती विराज- 
मान आहेत. अशा प्रकारची चौवीसी दुसरीकड़े कोठेहि पाह्वयास 
मिव्त लाही. येथून ९ मैछावर बूढ़ी चदेरी आहे येथे शेकडो जीर्ण 
शीर्ण जैन मंदिरि पाह्वयास मिव्य्तात. येथीछ प्रतिमा तर अति सौम्य 
व चित्ताकर्षक आहेन, 

प्चराई!- चंदेरीपासून ३४ मेलछांवर खनिषाधाना हैँ ठिकाण आहे. 
तेथून ८ मैछांवर पचराई हूँ गांव आहे. येथे २८ जैन मंदिरें असून 
लांत जबक ज़बक १००० प्रतिमा आदेत. ट्या्तीछ अर्ध्या अधिक 
चांगल्या स्थितीव असून वाकीच्या खंडित आहत. 

थूबनजी:- चंदेरीवरून ८ मैलांवर है क्षेत्र आहे. चेथे २५ मंदिर 
आहदेत व बहुतेक प्रतिमा दगढांतून कोरलेल्या आहत. या खडगासनख 
असून व्यांची उंची २० ते ३० फूटपयेत आहे. बुंदेलखंडांतील चर 
सांगितलेली ही सर्व क्षेशें दिगवर जैनांचीच असून चेतांवरांचा तेथे 
निवास नसल्यामुल्ठे ह्यांचे एकद्ि तीर्थक्षेत्र तेथे नाही. 

विदभ व मध्यप्रदेश, 

अन्तरिक्ष पाश्वैनाथः- मध्य रेल्वेच्या आकोला (विद) स्टेशना- 

पासून सुमारे ४० मैलांवर शिरपूर नांवाचे गांव आहे. गांबाच्या 
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गांवाच्यां मध्यभागी एक मोठे अत्यंत प्राचीन दुमजली जैनमंदिर आहे 

- व ल्याच्या आजुबाजूस दोन्‍्ही संग्रदायाच्या धर्मशाव्य आहेत, तक 
मजल्यावर एक शामवर्णाची २॥ फूट उंचीची पायनाथ खार्मीची 
प्राचीन प्रतिमा वेदीमध्ये अधर आहे. फक्त उज़वीकडील, गुल्ष्याचा 
भाग फांहीसा जमिनीस टेकलेला आहे. यावरूनच ही प्रतिभा अंतरिक्ष 
पाश्चैनाथ' या नांवाने प्रसिद्धीस आली आहे. येथे दोन्दी संग्रदायांना 
आपआपल्या विधीनुसार पूजन करण्याची वे बांधून दिलेली आहे. 
सकाछी ६ ते ९ पयेत व दुपारी १२ ते ३ पर्यत अतांबर पूजन करतात 
तर ९ ते १२ घ ३ ते ६ पयेत दिगंवर लोक पूजन करतात, 


कारंजा:- आकोला जिल्झ्यांत मु्तिजापूर स्टेशनपासून यवतमाव्य्ला 
जाणान्या रेल्वेलाईनवर हैँ एक शहर आहे. येथे तीन प्राचीन विज्ञाल 
जैन मंदिरें आहेत. एका मंविरांत चांदी, सोने, हिरा, पोषक, पन्ना बगैरे 
रत्नांच्या बहुमोल मू्ती आह्देत. येथे भद्टारकांच्या तीन गाद्या असून 
| एक बाल्त्कार गणाची व दूसरी सेनगणाची व तिसरी काष्ठासंघाची 
कहे. वालात्कारगण व सेनगण मंविरांत संस्कृत, प्राकत जैन प्रथांचें 
मोढें भांडार आहे. येथे श्री महावीर ब्रह्मचर्याश्रम नांवाची एक आदी 
शिक्षण संखाहि आहे. 
मुक्तागिरि:- हें सिद्धक्षेत्र बप्हाडांत एलिचपूरपासून १२ मेलांवर 
निजेन' अरण्यामध्ये पहाडावर भाहे. पायथ्याशी धर्मशाव्य भाहे व 
जबर्च एक छोटी टेकडी आहे. ह्यावर चढण्यास पायच्या बनविलेल्या 
आहेंत. ढोंगरावर अनेक गुफा असून त्यांत पुष्कलशा प्राचीन जैनप्रतिमा 
आहत, गुंफाच्या आसपास ५२ मंदिरिं आह्वेत. येथून अनेक मुर्नींनी 
मोक्षप्राप्ती करन घेतली आहे. 


भातकुली:- हैं अतिशय क्षेत्र अमरावतीपासून १० मैलांवर भा. 
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येथे ३ दिगंबर जैन मंबिरें आहेत. लापैकी एकामध्ये श्री ऋषमनाथांची 
पद्मासनख् ३ फूट उंच मूर्ति विराजमान आइहे. या वाजूस या मू्दीठा 
फार मान्यता आदे दृरबर्षी कार्तिक वद्य पंचमीस मेव्य भरतो. 

रामटेक:- हैं. ठिकाण नागपूर पासून २४ भैलांवर आहे. येये 
दिगंवर जैनांचीं आठ मंदिरें आहत. ट्यापैकी एका प्राचीन मंदिरांत 
१६ वें तीथैकर श्री शांतिनाथ खामी यांची १५ फूट इंचीची मनोज्ञ 
भ्रज्ञी प्रतिमा विराजमान आहे. 

राजपुताना व माठ्या प्रांत. 


श्री महावीरजी:- पश्चिम रेल्वेच्या नागदा-मधुरा छाईनवर “श्री 
महावीरजी  नांवाचें स्टेशन आहे. येथून ४ मैलांघर हूं क्षेत्र आहे. येथे 
एक विशाल दिगंबर जैनमंद्रि असून त्यांत महावीर खार्मीची सनो्ष 
प्रतिमा आह्दे. ही प्रतिमा जवब्ध्व्याच एका टेकडींतून निधालेली होती. 
जैन व जैनेतर विशेषतः जयपूर येथील सीना व गुजर जातीची मंढ्दी 
अत्यंत श्रद्धेने व भक्तीने पूजा करतात. यात्रेकहूंची नेहमी रीघ छागलेढी 
असते. प्रतिषर्षी चैत्रवय्य प्रतिपदेस महावीर भगदब॑तांच्या मूर्तीची संखानी 
इतमामासहित थाटाने मिर्वणूक निघते. छाखो मीना लोकह्दि द्यावेब्टी 
जमतात व ते भगवतांची खारी नदीपयेत चेझन जातात. तेये मूर्तीची 
वाट पाहात गुजर तयार असतात. भीना निघून जातात. मिखवणूक परत 
फिरतेवेठी गुजर भगवतांची ती सवारी परत आणवात, नंतर तेये 
पुनः गुजरांची यात्रा भरते. 

चांदखेडी:- कोटा जिल्थांत खानपूर नांवाचें एक प्राचीन शहर 
आहे. खानपूरहून दोन फर्लागावर चांदखेडी नांवाचें एक जुनें खेडें 
शहें, येथे भूगर्भात अत्यंत मोठे अर्से जैनमंदिर आहे. त्यांत अनेक 
विज्ञा् प्रतिमा आहेत. यांची संख्या ५७७ भरते. दरवाब्याच्या उत्तर 
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दिशेछा एकाच पापाणाचा १० फूट उच असा कीर्ति-संभ आहें. याच्या 
चारहि बाजूला दिगंवर प्रतिमा खोदले या असून तीन बाजूनी लेखहि 
भहेंत. - ह 
हे मक्सी पाश्चनाथ:- मध्य रेल्वेच्या भोपाल-उज्न लाईनवर या 
नांवाचेंच एक स्टेशन आहे. हैं पूर्वीच्या ग्वाल्हेर स्टेटमध्ये येते. येथून 
एका मेलांवर एक प्राचीन जैनमंदिर आहे. तेथे श्री पाश्चनाथ खार्मीची 
पद्मासनी अशी अत्यंत मनोन्न २॥ फूट उंचीचीं एक भूर्ति विशजमान 
आहे. दोन्दी संप्रदायाचरे छोक मूर्तीची पूजा करतात. परंतु ह्यासाठी 
निरनिरात्र्या वेब्श नियुक्त केलेल्या आहेत. सका ६ ते ९ पयेत 
दिगेबर संप्रदायाचे छोक पूजा करतात व इतर बेल अतांबरासाठी 
नियत भआहे. 

बिज्ोलिया पार््रनाथ:- नीमचपासून ६८ मैलछांवर विजोलिया 
छंस्थान ओह. या गांवाच्या जवब्ण्य पाश्वनाथ खामीचें अत्यंत प्राचीन 
व र्मणीय असें अतिशयज्श्षेत्र आह. एका मंदिरांत २३ प्रतिमा खोद 
लेल्या आद्वित. चारहि वाजूनी भिंतीवरहि अनेक मुर्नींच्याहि' मूर्ति 
कोरलेल्या आहत, एक विज्ञाल सभा-मंडप, चार छत्या, दोन सानस्तभ 
असून मानस्तभावर प्रतिमा व शिलालेखहि' आहत । 

श्री ऋषभदेव (केशरियाजी ):-- उद्देपूरहन सुमा रे ४० मैलांघर हैं. 
क्षेत्र आह. येथे श्री ऋषभदेवांचें एक विशाल मंदिर आह. ह्याच्या 
चारहि बाजूनी कोट आहे. आंत मध्यभागी एक मोठें संगमरवरी मंदीर 
असून त्यास उंच उच ४८ शिखरें आहत. आंत गेल्यानंतर श्री ऋषभः: 
देवाँचें मुख्य मंदिर आढब्य्ते. आमध्ये ६-७ फूट उंचीची एक पद्मासनथ/ 
इयासवर्णी दिगंबर जैन मूर्ति आह, येथे केशर चढविण्याची इतकी 
अत्यधिक प्रथा आह की, केशराने सर्व मूर्ति झांकछी जाते. म्दणून या 
मूर्तीस ' केशरीयाजी ” असेंहि म्हृणतात, खेदांवरी छोक़ या मूर्तीवर 
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भंगी मुकुट व शेंदूर सुद्धा चढविदात. या देवस्थानाचीहि विशेष 
मान्यता आहे. दोन्ही संग्रदायाचे छोक या मू्तीची अल्यादराने पूजा 
करतात 


अवृ-पर्वत:-पश्चिम रेल्वेवरील अबू रोड स्टेशनपासून अबू पशढाकडे 

री जातात. पहाडावर सहकेच्या उजव्या वाजूस एक दिगंवर जैन 
मंदिर आह. तसेच ढावीकड़े दिल्याडाची प्रसिद्ध श्रेदवंवर मंदिर निर्माण 
धालेलीं आहत. ह्यापैकी एक मंदिर घिमरशहाने वि. सं. १०८८ मध्ये 
१८ कोटी ५३ छाख रुपये खून व दुसरें मंदिर वस्तुपाल तेजपाल 
यांती १२ कोदी ५३ छास्र रुपये खर्च करून वनविरे आहे. संगमरबरी 
पापाणावर टांकी चाल्वून जी नक्षी येथे केलेढी ओह ती अत्यंत 
प्रेक्षणीय अशी आह. दोन्ही विशाल मंदिरांच्या मध्ये एक दिगंवर जैन 
संदिरहि आह. 

अचलगड:- दिलवाढापासून ५ गैलांवर अचछगड आहे. येथे तीन 
ग्ेतांवर संदिरे आद्देद. त्यांपैकी एका मंदिरांत सप्त धातूंच्या १४ अतिमा 
विराजमान आहत. * 

सिद्धवरक्ूट: - इंदौरहून खंडवा छाईनवर मोरटक्षा नांवाचें स्टेशन 
जाहे. जवकूच नर्मदेच्या कांठी ओकारेश्वर आहे. तेथून नांवेमध्ये 
वसून सिद्धवरकूटला जाता येते. हे क्षेत्र रेवा नदीच्या' काठावर आहे. 
चेथून दोन चक्रवर्ती, दृश कामदेव व ३॥ कोटी मु्नींनी मुक्तिलाम 
करून चेतछा आहे. 

ऊनः- खंढव्याहून मोटारीदे ऊनछा जातां येतें. तीन चार 
तासाचा रखता आहे. येथे एक प्राचीन मंदिर आहे, जें संचत १२१८ 
सध्ये वांधविलेलें आहे. याशिवाय दुसरींहि दोन प्राचीन जैन मंदिरें 
जीर्णावस्थेंत आहत. कांदी वर्षापूर्वीच या क्षेत्राची माहिती मिव्यलेली 
आहे. यास 'पावागिरि? सिद्धक्षेत्र अरसेंहि न्हणतात, 
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बढवानी:- बडवानीहून ५ मैलांवरील पहाडावर गेल्यावर 
बढवानी क्षेत्र मिल्तें. बढवानी गांवाच्या जबछ हैं असल्यामुक्ते र. 
क्षेत्रास हैं नांव पढलें आहे. वास्तविक याचें नांव “चूलगिरि! हैं भहे. 
था क्षेत्रावरून इंद्रजित व कुंभकर्ण यांनी मुक्ति मिब्चिल्ली आहे, 
क्षेत्राय्या बंदनेस' जातांना सबोत अगोदर एका विशालकाय सूर्तीरं 
दरशन घढतें. ही खड्गासनस्र मूर्ति भ० व्ृपभदेवांची असून ८४ फूट 
उंच भाई. म्हणून या भूर्तीस 'बावनगजाजी” असेंहि म्दणतात, 
संवत्‌ १२२३ मध्यें हा मूर्तीचा जीर्णोद्धार झाला असा उल्लेख सांपढतो, 
पह्दाडाबर बावीस मंदिरें आह्ेव. दरवर्षी पौप शुद्ध अष्टमी पासून पौर्णिमे- 
पयेत थेथें वार्षिक यात्रा भरते. 


सौराष्ट-गुजराथ-प्रान्त 


तारंगाः- हूँ प्राचीन सिद्ध-क्षेत्र गुजराथ प्रांताच्या महिकांठ. 
जिर्ह्यांत पश्चिम रेल्वेवर तारंगाहिछ या नांवाच्या स्टेशनपासून 
तीन मैल दूर पदाडावर आहे. येथून वरदत्त आदि ३॥ कोटी मुनी 
हे गेले आहत. येथे दोन्ही संप्रदायाची अनेक मंदिरें व छत: 
आद्वेत, 


गिरनार:- सौराष्ट्रात जुनागडच्या जबऋ हैँ सिद्धक्षेत्र विद्यमार 

आदे. जुनागढ स्टेशनपासून ४-५ मैलांवर गिरनार पर्वताचा पायथा 

' छागतो. येथे दोन्‍्द्री संप्रदायाच्या धर्मशाव्य असून पहाडावर चढण्या- 
साठी धर्मशाक्रेच्या जबकूनच बांधीय पायच्यांना प्रारंभ होतो. व 
जा शेवटपयेत आदत. २२ वे तीथंकर श्री. नेमिनाथ भगवानांनी 
' थाव पहाडाच्या सहस्तांम्र बनांत दीक्षा घेऊन तप केलें होतें व येयेच 
द्यांगा केवलज्ञानाची प्राप्ति झ्ाढी असून येथूनच ते मोक्षासहि गेढे. 
झांची वाग्दत्त बधू राजीमती यांनी सुद्धा ह्याच ढिकाणी दीक्षा 
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चेतली होती. पहिल्या पहाआवर पोहोंचल्यावर एका गुफेद राजुट 
देवीची मूर्ति आदछते. चेंथे दोन्ही संप्रदायाची अनेक मदिरं आहेत: 
दुसच्या पहाढावर चरण पादुका असून येथून अनिरूद्ध कुमारांनी 
मोक्ष-प्राप्ति कहन घेतली आह. तिसच्या पहाह्मवरून शंशुकुमार 
मोक्षास रेले, चवथ्ण पहाडाबर चढ़ण्यासादी पायस्या नाहीत, 
द्यामुछे ज्याच्यावर चढणे अत्यंत कठिन आहे. यरेथून श्रीकृप्णाते पुत्र 
प्रदुश्नकुमार दे मोक्षास गेले व पांचव्या पहाइवरून भ० नेसिनाथ 
है मोक्षास गेलें. सर्व ठिकाणीं पादुका आहेत. कांही ठिकाणीं 
पहाड्वंत कोरलेल्या जैनमूर्दीहि आहेत. जैन संग्रदायांद शिखरजी 
प्रमाणेच या क्षेत्रास अत्यंत मान्यता आहें 

शत्ुजय:- पश्चिम रेल्वेच्या पाढीवाना स्टेशनाहुन (॥-२ मेल 
अंतरावर पहाढाचा पायथा आहे. तेथूनच पहाझन्या चढाईस प्रारंस 
होतो. रखता सरक्ू आहे. या पहाढावर श्रेतांचवरांच्ण जवक्र जब 
शा हजार वेदी आद्ेत. ज्यासादी करोड़ो रुपये खर्च झाले आहत 
श्वेदांबर सम्रदाय सर्व तीर्थापेक्षा या तीर्थास फार्व मानतो 
विगंवरांचें येंथें फक्त एकच मंदिर आहे. पालीताना शहरांतहि चेतां- 
वराच्या २०-२५ घर्मशाव्य व अनेक मंदिर आहेन. चेंथे एक आगम 
मंदिरहि नुकतेंच तयार झाके आदे. लांत पापाणावर ख्रेतांचरांचे सर्व 
आगम खोद़लेले आहेन. येंथून तीन पांडुपृत्न व अनेक मुनी मोक्षास 
गेंढेठे आहेत 

पावागढ:- वढोदापासूत २८ मेलांवर चांगनेरच्या जबब 
पावागद हैं सिद्धश्षेत्र आहे. हें पावागढह म्हणजे एक मोठा विशाल 
पक्काद् किल्लाच आह. पहादावरीर चढण्णच्या मार्याधर खडच खड 
पसरलेले आहत. पहाढावर आठ दह्य मंदिरांंचें खंडावश्षेष आद्देत. 
यांचा जीर्णोद्धार केलेछा आदे येंथून श्री. रामचेढ़ांचे पुत्र लवकुमार 
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व कुशकुमार आणि इतर अनेक मुनी मोक्षास गेलेले आहेंत. 
महाराष्ट्र 

मांगीहुंगी:- हें क्षेत्र नाशिक जिह्ह्यांतील गंजपंथ श्षेत्राहन 
८० मैलांवर आहे. तेथें जवछ् जबछ पर्वताची दोन टोकें आहेत. 
त्यांपैकी एका्चें न्ांव मांगी” व दुसच्यावें नांव (ुंगी? हैं आहे. मांगी 
शिखराच्या गुंफेमध्ये साधारणपणे राडेतीनशे प्रतिमा व चरण पाहुका 
आहेत. आपणि तुंगी पहाढंत जबछ जबब्ठ तीस प्रतिमा आहत. येथे 
साधूंच्याहि अनेक प्रतिमा आहत. साघधुप्रतिमांच्याजवकछ् पिंछी 
कमंडलछ असून दा साधूंच्या खालीं व्यांचीं नांवें लिहिलेलीं आहत. 
दोन्‍्ददी पर्वताच्या मध्यभागी एक स्थान आहे. ज्या ठिकाणी वल्भद्रांनी 
श्रीकृष्णाचा अंट्संस्कार केछा होता, अश्ी दंत कथा आह. येंथूनच 
श्री रामचंद्र, हनुमान, सुग्रीव वगेरेंनी निर्वाण प्राप्ति ककून घेतली आहे. 

गजपंथ:- नाशिकच्या जवकछ म्हसंरूछ नामक खेड्याच्या 

जब छहानशा टेकडीवर हैं सिद्ध-क्षेत्र आहे. चढण्यास पायच्या 
असून येथून बलभद्र व्र यदुबंशीय राजांनी मोक्षप्राप्ति कहन 
घेतली भाहे. 

एछोरा ( वेरूक ):- मनमाढ जंक्शन स्टेशनहून ६० मेलावर 
(औरंगावादपासून १८ मैलांवर ) वेरूरू गांव आहे. गांवाजबब्य 
पहाडांत कोरलेल्या विशाल जैन अनेन गुंफा व कोरीब लेण्यावइल विश्वा- 
मध्ये हैँ क्षेत्र प्रसिद्ध आहे. चेथील ३१, ३२, ३३ व ३४ नंवरच्या 
जेन लेण्या वेशिष्थपूर्ण व दशनीय भआहेत. जबब्ब्व श्री पाग्रेनाथांचें 
खतंत्र मंदिर असून त्यामध्यें १९॥ फूट उंच मनोज्ञ प्रतिमा विराजमान ' 
आहे. खाली उतरतांना इतर गुफाहि लागतात. त्या जीर्णावस्थेंत आहित- 
(येथेददि श्री पाश्चेनाथ अह्मचर्याश्रम गुरुकुल नवीनपणें « सुदूं 
झालेलें आहे. ) 
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कुंधछगिरि:- हैं क्षेत्र वार्शी रेल्वेस्टेशनपामून जबब जब 
२१ मैलांवर एका छोत्या पहाडाबर आदे. येथून श्री. देशभूपण व 
कुछभूषण मुनी मोक्षास गेले आहेत. पर्वतावर मुर्नीच्या चरण पादुकांचे 
एक संदिर ओह. (आतां याठिकाणी दोन मूर्तीहि प्रतिष्ठित झाल्या 
आहेत. ) वा सहित एकृण दा मंदिरें आहेत. माघ पौ्णिमस दरबर्पी 
येथे यात्रा भरते. येथे एक गुरुकुछहि आहे. 

धाराशिब-छेणी-(करकंड गुंफा):- सोलापूरहून मोटारने कुंथल- 
गिरीस ज्ञात असतांना मार्गात उस्मानावाद नांवाचे एक जहर आदि. 
लाचें जुनें नाव धाराशिव असे आदि. येथून कांही मैल दूर 'तेर! 
नांबाचें गांव असून येथे प्राचीन जैनमंदिर आहे. धाराणिवच्या 
जवब्य्व एक टेकडी असून तेथे कांदी गुफा आदत. मुख्य गुंफा अत्यंत 
विशाल आहे. यांमध्ये पांच फुटाची भ० पाश्वनाथांची काछ्या पापाणाची 
एक बैठी मूर्ति विराजमान आद्दे व वाजूला एक सातफणी नागासहित 
पाश्चनाथांची मूर्ति आहे. तसेच आणखी दोन पापाण तेथे आहेत, 
ज्यावर जैनमूर्ती खोदलेल्या आहेत. मुख्य गुंफेसहित येथे चार गुफा 
अहित, या सर्व गुंफांत ज्या प्रतिमा आहत त्या मुख्यत पाश्वनाथ 
भगवानांच्या आहेत महावीर खामीची एकहि प्रतिमा येथे नाड़ी. 
यावरून हें क्षेत्र पार्थनाथ खामीश्या वेदीं निर्माण केले गेलें अमावें. 
या गोष्टीस पुष्टि मिव्ती. करकंडु चरित्राप्रमाणे राजा करकंडूने ज्या 
गुंफा बनविल्या होत्या ल्याच था गुंफा असल्यथाच सांगितलें जातें, 

विजापूर:- दक्षिण रेल्वेबर विजञापूर नांवाचे एक जुनें शहर आहे. 
स्टेशनच्या जबब्य्च एक चांगलें सम्रह्लय आहे. यांन अनेक जेनमूर्ती 
ठेवकेल्या आहत. एक मूर्ति तीन हाद उंचीची भ० पाश्चनाथांची 
आहे. द्यावर संबत्‌ १२३२ लिहिलेला आहे- यथृन ढोन भेव्टंवर एक 
मंदिर आहे व त्यांतहि श्री पाश्वनाथ भगवंतांची सहखफणायुक्त 
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प्रेक्षणीय मूर्ति आह. येंथून १७ मैलांवर वाबानगर आहे, येथे एक 
प्राचीन जैन मंदिर आहे. त्यांत भ० पाश्नाथांची हिरव्या पाषाणाची 
दीढ हात उंचीची पद्मासनस्थ मूर्ति विराजमान आहे. या मूर्तीचा वराच 
अतिशय असून तिच्यासंवंधी अनेक दंतकथाहि प्रचलित भाहदेत. 


बदामीचे गुफा मंदिरः- विजापूर जिल्ह्यांत बदामी हैं एक छोटें 
गांव आहे. याच्या जबब्य दोन पहाडी किल्ले आहत, दक्षिण पहाढाच्या 
बाजूस सहाव्या शतकांत वनविलेलीं हिंदूंची तीन व जैनांचें एक 


गुफा मंदिर आहे. जैन गुंफा मदिरांत अनेक भ्रेक्षणीय मूर्त्यां आहेत. हैं 
मदिर चालुक्य वशाचा राजा पुलकेशी याने वांघविलें आहे. 


वेब्य्गांव:- सदन रेल्वेवर हें शहर वसलेछें आहे. शहराच्या 
पूर्वेस एक प्राचीन किल्ला आहे. असें सांगतात की येये १०८ जेन 
मंदिरें होतीं. तीं सर्व पाडून विज्ञापूर बादशहाचष्या सरदाराने येयें 
किल्ला बांधला होता, आता येथे फक्त तीन मंबिरें आहेत, त्यांची कारा- 
गिरी व नश्लीकाम आजहि भ्रेक्षणीय आदि. वेल्रगांव जिल्हांत सवनिधी 
नांवाचें एक क्षेत्र आहे. येथे ५--६ जैन मंदिरिं आहेत व त्यांत अनेक 
जैनमूर्ति आहेत. 

श्रीबाहुबली-कुंभोज:- मिरज कोल्हापूर छाईनवर हयतकणंगले 
स्टेशनपासून चार मैल अंतरावर एका पहाडावर हें क्षेत्र असून ३ मंदिरें 
आहत. पायथ्याणी श्री बाहुबली भगवंतांची २८ फूट उच नवीन मनोज्ञ 
प्रतिमा प्रतिष्ठित झाढी आहे. येथे श्री बाहुबली अ्मचर्याश्रम ही विशाल 
संख्या आहे. 

म्हेसूर-मद्रास-प्रान्त 

हुम्मस पद्मावतीः- म्हैसूर प्रदेशांत शिमोगा शहर आहे. तेथून 

तीर्थद्वीवरून हुम्मस पद्मावती' क्षेत्रास जाता. येथें कित्येक संविरे 
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आहत. त्यांतील एक संदिर अत्यत बिज्ञाल व बहुमोल ओह, यथ मोठ- 
* म्ोब्या गुफा आद्देत, व प्रतिमाहि आहेत. 
बरांग.- दक्षिण केनरा जिल्हांत हे एक लहानस गांव आह. 
येथून कांही अंतराबर तटाच्या आंत एक विशार मंदिर आह. तेथे 
पाँच बेदी आहेत व व्यांत वच्याचआ प्राचीन प्रतिमा आहेत. तलावा- 
च्या मध्ये एक मंदिर आहे. हे मद्रि छह्दान असले तरी अत्यंत सुंदर आहे. 
कारकलः- वरांग पासून १५ मैलांवर हूँ एक चांगले खान आहे- 
हे दिगंवर जैनायें प्राचीन असे तीर्थश्ान आहे यथे १८ जिनमंदिरें 
आद्देत.एका पवेतावर श्री वाहुबछी खामीची ३२ फूट इंचीची खद्गासनख 
मूर्ति विराजमान आहे. समोरच एक ढुसरा पर्वत आहे. ल्यावर एक 
एक मंदिर आहे. ट्यामध्य चारहि वाजूनी खड़्गासनख तीन तीन 
विशाल प्रतिमा आद्देत. कारागिरीच्या इष्टीनेहि हू मंदिर प्रेक्षणीय आहे. 
मुढविद्वी:- कारकलहुन १० मेलांवर हैँ एक चांगले गांव आहे. 
येथे १८ मंदिर आहेत ह्यांपेकी एक अति विशाल आहे. टाचे नांव 
त्रियुवन-तिलक-चूढामणि हू आह. याच्या भोवती एक कोट आह, हैं 
मंदिर तीन मजली आहे. खाली आठ बेदी आहेत. त्यावर चार बेदी 
आएणि द्याहिवर तीन बेटी आहत एक संदिर सिद्धांत-बस्ती या नांवाने 
प्रसिद्ध आहे. है दुमजढी आहे या मंदिरांत दिगंवर जैनांचे प्रख्यात 
प्रंथ श्री धवछ, जयधवर व महावन्ध कानडी लिपीत नादइपत्रावर 
छिहिलेले असून ते अगढी सुरक्षित आहत. आच मंढ्रिरांत ३७ भूर्ती, 
पन्ना, पुखराज, गोमेघ, पोषव्श, नीलम इत्यादि रत्नाच्या आहत. येथे 
भट्टारक श्री चारुकीर्ति पंडिताचाये याची गाठी आटे व प्राचीन जैन 
ग्रंथांचा येथे चांगला सग्रहहि आदे. 
वेणूर:- नदीच्या कांठी है एक अगढी छहानसे गा आहे. 
गांवाच्या पश्चिमेस एक कोट आहे. ट्ाच्या आंत श्री गोमट खादीची 
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३१ फूट उंचीची प्रतिमा आहे व गांवांत अनेक जैनमंदिरें आहेत. 
वेलर-दलेवीड:- म्हेसूर प्रदेशांत हासन शहराच्या उत्तरेस हीं 
दोन्दीं गांवें एकमेकांपासून १२ मेल अंतराबर आह्देत, या ठिकाणची मूर्ति- 
कला सर्व ठिकाणापेक्षा अपूर्व मानली जाते. एकेवेनी हीं गहरें राजधानी 
म्दणून प्रसिद्ध होतीं, आज कलेचें आगर म्हणून प्रसिद्ध आहत. यांच्या 
जबव्यच अनेक मंदिरें आहेत. तीं सर्व दिगंवर जैन संग्रदायाचीं आहेत 
द्यावर उच्च प्रकारची कछाकृति व कारागिरी दिसून येते. 
श्रवणवेब्गो७:-- हासन जिल्ह्याच्या अंदर्गत ज्या तीन स्थानांनी 
म्हेसूर प्रदेश विश्वविख्यात वनलेला आहे तीं ठिकाणें वेल्र, हलेवीड 
व श्रवणबेव्गोलू होत. हासनच्या पश्चिमेस श्रवणवेल्गोछ आहे. हासन 
पासून येथे जाण्यास मोटारने चार तास छागतात. अ्रवणवेब्गोछ् येथे 
चंद्रगिरि व विध्यगिरि नांवाचे दोन पहाड जब जबछ् आहेत. या दोन्‍्ही 
पर्वताच्या मध्यभागी एक चौकोनी तछाव आहे, याचें नांव “ वेब्गोछ * 
महणजे ' पांठच्या खच्छ पाण्याचा तलाव ? असे आहे. येथे श्रमण येझन 
रहिल्यामुक्ठे या गांवास श्रवणवेब्गोछू असे नांव पढलें, हें दिगंबर 
जैनाचें एक मोठें तीर्थश्वान आहे. येथे मौये सम्राद चंद्रगुप्त आपकें 
गुरु भद्रवाहू यांच्या वरोवर खत:चे शेवटचे दिवस गुरुसमीप घालवि- 
ण्यासाठी आलेले होते. गुरूंच्या वृद्धावस्थेमुके ल्यांनी चेद्रगिरीबर 
सछेखना धारण करून शरीर स्याग केला. पुढ़े चंद्रगुप्ताने गुरूच्या चरण- 
'पादुकांची वारा वर्ण पूजा कहून शेवटी समाधि धारण करून आपली 
जीवन-यात्रा संपविली. न्‍ 
विन्ध्यगिरि नांवाच्या पहाडावर गोमटेश्वरांची विशारकाय सुंदर 
मूर्ति विराजमान आहे. या पर्वताची उंची ४७० फूट आहे व वर ' 
जाण्यासाठी पायच्या पहाढांत कोरलेल्या आह्वेत. काका कालेलकरांच्या 
वरह्मांत ' मूर्तीचे सगकें शरीर अरीब, यौवनपूर्ण, नाजुक व कांतिमान 
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आहे. एकाच पाषाणांतून तयार केलेी इतकी दूसरी सुंदर मूर्ति जगांत 
दुसरीकडे कोठेहि नाही, इतकी दी मोटी मूर्ति अति र्निग्य आहे व 
भक्तिभराने छोकांचें मन आपल्याकडे आक्ृष्ट करन घेतें, ऊन, हवा व 
पाणी यांच्यामुक्ते मागच्या व वरच्या बाजूस कांहीसा पातछ् थर निधूं 
छागलछा असूनहि या भूर्तीचें छावण्य कमी झालेलें नाही. या मूर्तीची 
ख्थापना १००० वर्षापूवीच गेगवंशाचे सेनापति व मंत्री चामुंढराय यांनी 
करविली होती. या पर्वतावर रूह्यन मोढीं सर्व दृहा मंदिरे आहत. 

घंद्रगिरीवर चढण्यासाठीहि पायण्या आहत पर्चतावर मध्यभागी 
एक कोट बांघलेला भाहे. द्याच्या आंत मोठमोठीं अति प्राचीन १४ 
मंदिरें आहेत, मंद्रांत मोठसोर्या विशाल प्राचीन जैन प्रतिमा आहेत, 
एका गुंफेत श्री भद्रबाहूच्या चरण पादुका साधारण १ फूट छांबीच्या 
आहे. ऐतिहासिक दृष्टीने हव पहाड अति महत्वपूर्ण आहे. कारण यावर 
पुष्कब्से प्राचीन शिछालेख आढव्य्तात. व्ांचे मुद्रण झालेलें 
आहे. पर्वताच्या पायथ्याती वसलेल्या गांवांत ७ मंदिर व १३ चैल्या- 
ढयें आहत. एका मंद्रिंत चित्रकलेने सुशोमित असे कसोटी पापाणाने 
स्तंभ भाहेत येथे श्री भट्टारक चारुकीर्ति महाराजांची गादी आहे. 
यांच्या संदिरांतहि कांदी रत्नांच्या प्रतिमा आहेत व शास्रभांडारहि 
चांगछा समृद्ध आहे. येये एक द्गिवर जैन पाठशाला आहे. या भ्रांतांत 
दुसरींहि अनेक ठिकाणे आहेव, ज्या ठिकाणचीं जैन मंदिर व मूर्ती 
प्रेक्षणीय आहवित, 

ओरीसा प्रांत, 


खंडगिरि:- ओरीसा प्रदेशाची राजधानी कटक भाहे. या गह- 
राच्या आसपास हजारो जैन प्रतिमा आहेत. परंतु ओरीसांत जैनांची 
संख्या कमी झाल्यामुछे ट्यांच्या रक्षणाचा कांहीच प्रबंध नाही. कटक- 
हनच सुप्रसिद्ध खंडगिरी थ उद्यगिरीस जाता येत्ते. भुवनेश्वराहून 
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५ भैल्ांवर पश्चिमपुरी जिल्ह्यांत खंडगिरि व उद्यगिरि नांवाच्या दोन 
टेकड्या आहेत. दोन्हीवर पाषाणांना कोरून अनेक गुफा व मंदिरें 
बनविलेलीं आहत. तीं इ-सनापूर्वी पन्नास (५०) वर्षापासून ते तदनंतर 
५०० बर्षापयेत वनविलेढीं आहत. 5द्यगिरीच्या हत्ती गुफेत कलिंग- 
हम जैन सम्राट खारवेल यांचा इतिहास-प्रसिद्ध शिलालेख अंकित 
आहे. 
जनधर्म व इतर धर्म, 

जैनधर्माच्या आवश्यक गोष्टीचा परिचय कहून दिल्यावर द्याचा 
इतर धर्माशी कांही संबंध आहे काय व तो कसा ? या गोष्टीवर एक 
ओझ्रता दृष्टिक्षेण टाकणे अयोग्य ठरणार नाही, कारण ट्ामुे बर 
सांगितलेल्या गोष्टीवर अधिक प्रकाश पडून जैन धर्माच्या परिखितीचें 
यथार्थ आकलन द्दोण्यास व दया संवधीच्या असलेल्या अनेक चुकीच्या 
फटपना दूर सारण्यास अधिक मदत होऊं शकेछ...* 

भारत वर्षातील अनेक धर्मापैकी हिंदुधर्म व वौद्धधर्म दे दोनच 
धर्म असे आह्वेत की, ज्यांच्या वरोवर जेनधर्माचा अनुकूल वा प्रतिकूल 
संबंध आढा आहे. भारतीय या नात्याने हे तीनहि धर्म परसपरांच्या 
आवबती भोवती राहिले आद्ित. प्रत्येक धर्माने इतर दोनहि धर्मावरील 
उत्कर्षापकर्षाचे दिवस पाहिले आहेत व परस्पराने एकमेकांवर प्रहार 
केले व झेठलेहि आहेत आणि क्षसे असूनहि एकमेकांचा एकमेकांवर 
प्रभाव पढल्याशिवाय राहिलेला नाही- 

१ जैनधर्म व हिदुधर्म. 


ह हिंदुधर्म म्हणजे वैदिक धर्म असून द्यास सनातन धर्म असेंहि 
महटलें जातें. कारण हा श॒द्दू या अर्थानिच सर्वत्र रूह झालेला आहे. 
, कांही कांही छोक हिंदू? शद्राची अशीहि व्याख्या करतात की, सांव 
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जैमधर्म सुद्धा समाविष्ट केछा जाऊं शकतो. परंतु रूढ अर्थाच्या प्रभावा- 
पुढे यौगिक शद्गार्थाकडे सहसा कोणी छक्ष देत नाही व दुसर असे की, 
अशा व्याख्या करण्याच्या पाठीमागे बहुधा असा इद्देश असतो की, 
जैनधर्म हा हिंदुर्म या नांवाने समजल्या जाणान्या वैदिक धर्माचें 
चंडखोर अपल भाहे. परंतु ज्या निःपक्षपाती विद्वानांनी जैनधर्माचे 
मूलप्राही अध्ययन केले आहे, ते प्रामाणिकपण जैनधर्मास भाखाचा 
एक ख़तंत्र धर्म सानतात आणि दोन्‍्ही धर्माच्या तत्त्वाबर रृष्टिक्षेप 
क्रेछा असतां हाच निष्कर्ष निघतों. तसेच या योष्टीचा निर्णय दोन्द्री 
धर्माचीं शास्रे काय निर्णय देतात त्यावरच अधिक निर्भर आहे. कारण 
दुसरे कोणतेंहि इतर प्रमाण अर्से सिद्ध शकणार नाही की, जे या 
समस्येवर अधिक प्रकाश टाकूं शकेल. 

अगोदर आपण बेदिक साहित्याच्या ऋ्रिक विकासाचा परिचयच 
पाहूं. हा परिचय अशा भारतीय तात्त्विक साहिताच्या आधाराबर पाहूं 
की, जे उपनिपदांनाच सर्व दशनांचें मूठ आधार समजतात, 

इतिहासज्ञांनीच भारतीय दर्शनाचा कालविभाग पुढीछ प्रमाण 
केछा आहे. पहिछा वेदिक काछ इ.सन पूर्वी १५०० पासून ते इ स.पूर्व 
६०० पर्यत, ढुसरा पौराणिकगाथा काल-5.स. पूर्वी ६०० पासून 5. स. 
२०० पयेत, तिसरा सूत्रकाहु- 5. स २०० पासून पुढ़े. 

हिंदूर्माचे सर्बात प्राचीन शास्र वेद आहेत. हे वेद ऋग्वेद, 
यजुर्वेद, सामवेद व अथर्ववेद असे चार प्रकारचे आहत. पौराणिकांचें 
असें म्हणणे आहे की, या चारहि वेदाचे संकेलन वेद्व्यासांनी यज्नांच्या 
आवश्यकतांना इृष्टिसमोर ठेबून केलेलें आहे यज्नानुष्ठानामाठी चार 
ऋत्विजांची आवश्यकता असते. १ होता ३ उठ्रावा ३ अध्ययु व 
४ ब्रम्हन्‌. होता? संत्राचे उच्चारण करून देवतांना आवाहन करतो, या 
मंत्र समुदायाचें सकलन ऋग्वेदांत आहे. “उद्गाता  वेदांतीड ऋचा 
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मधुर खरांत गातो ध त्या इृष्टीने सामवेदाचें संकलन केलें गेलेलें आहे, 
यज्ञाच्या विविध अवुष्ठानांचें संपादन करण्याचें काम अध्ययुंचें आहे. 
द्यासाठी यजुर्वेद तयार झाढा. ब्रह्म संपूर्ण योगांचा निरीक्षक-द्रष्ट 
असतो; अनुछानांत कोणगाहि प्रकारची चूक राहूं नये, विप्नेंहि चेह 
नयेत यासाठी अथर्व-बेद संकलित केछा गेला. या प्रमाणे यज्ञानुष्टान 
चांगल्या तप्हेने करण्यासाठी मिन्न मिन्न वेदांचें संकलन मिन्न मिन्न 
ऋत्विजाकरितां केलें गेले आहे. 


वेदाचे तीन विभाग आहेत-- मंत्र, त्राह्मण व उपनिषद्‌. मंत्रांच्या 
समुदायास संहिता” म्हणतात. ब्राह्मण प्रंथांत यज्ञयागाविकांच्या 
_अनुष्टानाविकांचें विस्तृत वर्णन आहे. यांना वेद मंत्रांचा व्याख्या ग्रंथ” 
म्हृणतात, ज्राह्मण अंथांचा शेवटचा भाग आरण्यक व उपनिषद्‌ आहे. 
यांत दाशनिक तत्त्वाचें विवेचन आहे. उपनिषदांनाच वेदान्त म्हणतात- 


विपय विभागाच्या दृष्टीने वेदाचे कर्मकांड व ज्ञानकांड असे दोन 
' विभाग आहत, संहिता, ज्रह्मण व आरण्यक यांचा अंतर्भाव कर्मकांडांत 
होतो व उपनिषदांचा ज्ञानकांडांत होतो. कारण पहिल्यांत मुख्यतः क्रिया- 
कांडाची चर्चा असून हुसच्यांत मुख्यत्या ज्ञानाची चर्चा आहे. 
वेदांचा मुख्य विषय देवतांची स्तुति आहे व दया देवता म्हणजे 
अप्रि, इंद्र, सूये बगैरे. पुढे पुढे देवतांच्या या संख्येत वृद्धि-प्हासहि 
होत गेला. विद्वानांच्या मताप्रमाणे वैदिक आयोचा असा विश्वास होता 
फी, या देवतांच्या क्ृपेमुछेच जगाचीं सर्व कामें चाललेलीं आहेत व॑ 
सामुछेच ते यांची स्तुति करीत असत. जेब्हा हे आये छोक भारत 
वर्षात आले. तेव्हा आपल्या वरोवर त्यांनी त्या देवतांची स्तुति-सतत्रेहि 
आणहलीं व जेव्हा या नव्या देशांत त्यांचा अन्य देवतांच्या पूजकां- 
घरोवर परिचय वाढत गेला. तेव्हा त्यांना आपल्या गातांचा संग्रह 
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करण्यासंत्रंधी उत्साह वाहूं छागला. हा संग्रहच ऋग्वेद' आहे. 

. श्षसें न्हणतात की, जेव्हा वैदिक आये भारतवर्पात आले तेब्हा 
त्यांचा पहिला सामना असंस्कृत द जंगली जमातीशी झाठा. ऋग्वेदांत 
गौरवर्ण आये व इ्यामवर्ण दस्यू यांच्या विरोधाचें वर्णन मिल्टतें, तर 
अथर्ववेदामध्ये आदानप्रदानाच्या रूपाने दोषेहि मिकृन मिसक्ृन 
राहत, असाहि उल्लेख मिव्यतो. या तठजोडीचा परिणाम म्हणजे अथर्व- 
वैद हा जादू टोण्याचा ग्रंथ वनछा. जेब्हा आपण ऋग्वेद व अथर्ववेद 
थावरून यजुर्वेद, सामवेद व ब्राह्मण अंथाकडे दृष्ठिक्षेण टाकतों तेव्दा 
दाँत आपणांस एक विलक्षण परिवर्तन दिसून येतें. यज्ञयागादिकांचा 
दांव विशेष पुरस्कार आढछतो. नाह्मण अंथ वेदाँचे आवश्यक भाग 
बनलेले असतात, कारण व्यांत यागादिकांच्या विधीचें बर्णन आहे. 
पुरोहितांचें राज्य असून ऋग्वेदांतीछ ऋचांचा उपयोग यज्ञानुष्ठानांसाठी 
केलेला आहे. 

"ब्राह्मण साहिल्याकडे जेव्हा आपण बच्य्तो तेव्हा वेदांना ईश्वरीय 
ज्ञान असल्याची मान्यता यथार्थतः खीकारल्याचें आढढ़न येतें. यावें 
कारण असें होतें की, वेदांचा उत्तराधिकार स्मृतीच्या आधारावर एक- 
मेकांशी मिल्त गेला व आद्रभाव कायम ठेवण्यासादी त्यामध्ये कांही 
पाविज्याचा संबंध असणे जरूरदहि होतें. असो । ब्राह्मण साहिलाच्या 
दृष्टीने वैदिक ऋचांचा धर्म केबन यज्ञ हाच होता व मनुप्यांचा देवतांशी 
संबंध केषछ यांत्रिक खरूपाचा होता. 'इस हात दे उस हात ले! हैँ 
त्याचें रुप होतें. 

आरण्यकासंवधी असे सांगतात की, पनांत राहणान्या लछोकांसाठी 


न अनिल 








१ इंडियन फिल्ंसॉफी (सर्‌ एस्‌० राधाकृष्णन) पृ० ६४ भाग १, 
2 इडियन फिलासॉफी (सर्‌ एस्‌० राधाकृष्णन) १० १२९, 
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त्यांची रचना केली गेली होती. द्यावरूत दृष्टि फिरविली तर त्यांत 
यज्ञादिकायोनी मित्णास्या फछावहल अशभ्द्धा निर्माण होत असल्याचें 
हृष्टोषत्तीस येतें व असेंहि बाटतें की, केवल शुष्क क्रियाकांडावरील 
लोकांची अमिरूचि कमी कमी होऊं छागलेढी होती. कारण यज्ञयाग- 
दिकांनी मिक्णारें ख्वर्गछुख खायी खरूपाचें नसल्यामुद्ठे यज्ञादिकांना 
आत्यंतिक सुख मिव्यवून देणारें म्हणून समजलें जाऊं शकत नब्हतें. 

उपनिपदांवर जर नजर वतल्णविली तर 'उपनिषदांची स्थिति वेदा- 
सछुकूल नाही असे आपणास दिसुन येते. युक्तिप्रामाण्य मानणाच्या 
उत्तरकालीन विद्वानाअ्रभाणे त्यांचें वेदांच्या मान्यतेसंबंधी दुटप्पी घोरण 
होतें.एका वाजूने ते चेदांची मौलिकता खीकार करतात तर दुसच्या दृष्टीने 
ते असेंहि म्हणतात की, वैदिक ज्ञान त्या सत्य देवी परिक्षानापेक्षा 
घरेचसे कमी दर्जाचें आहे व आम्हास मुक्ती प्राप्त कहन देऊं शकत 
नाददी. नारद म्हणतात 'मी ऋग्वेद, सामबेद व यजुर्वेद हे जाणतो 
परंतु यावरून मी केवऋ मंत्र व शास्र एवढेंच जाणतो. आपणा खतःस 
जाणत नाही. मांडुक्य उपनिपदांत लिहिलें आहे-- “ विद्या दोन 
प्रकारच्या आहेत हे अवश्य छक्षांत ध्यावयास हवे. एक परा विद्या व 
दुसरी अपरा विद्या वेदांतून प्राप्त होणारी विद्या ही अपरा म्हणजे 
जधन्य दर्जाची विद्या असून ज्या पासून अविनाशी तह्यमतत्त्वाची प्राप्त 
होते ती परा था भ्रेष्ठ विद्या होय.! 

वैदिक साहित्याच्या या विवेचनावरून ही गोष्ट स्पष्ट आहे की, 
बदिक आये जेव्हा भारतवर्षात आले तेव्हा त्यांचा संघर्ष येथील मूछ 
निवासी छोकांवरोवर झाला. जरी 'कठोपनिषद्‌” ( १-१-२० ) ते उप- 
निषदू कालांत बेदिक धर्माशी तात्तिक विरोध करणारे सेद्धांतिक विद्- 
मान होते. तथाषि याचा अर्थ असा नाही की, उपनिषद्‌ कालाच्या 


 ॥ इंडियन फिलासॉफी (सर एस० राधाकृष्णन) भाग १ १० १४९, 
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अगोदर वैदिक धर्माशी विरोध करणारे येथे नव्हते. परदेशांतून येझन 
येथे राहणारे व नंतर हल्लु ह॒ढ् त्या देशावर अधिकार जमविणारांची 
साधारणतया अशी प्रवृत्ति असते की, ते त्या देशाच्या आदिवासीना 
संस्कृतिहीन व अज्ञानी लेखण्याचाच प्रयत्न करतात. हेँच सुरवातीस 
इंग्रजांनी केके व वैदिक आये आपि त्यांचे उत्तराधिकारी यांनी सुद्धा 
असेच केले असावें. ते अजूनहि अशा प्रकारचा सोयीस्कर समज 
वाब्य्यून चालतात की, जैनधर्माची उत्पत्ति बुद्ध धर्माच्या बरोबर किंवा 
त्याच्या कांही अगोद्र पण उपनिषद्‌ कालानंतर पुष्कछूच कालावधीने 
झाली असून हा धर्म उपनिषदांच्या तत्त्वावर्च आधारलेला आहे. हूँ 
मत ते अशाहि परिस्थितीत कायम ठेवतात की, जेव्हा वहुतेक सर्व 
इतिहासज्ञ हें मानतात की, जैनांचे २३ वे तीथेकर श्री पाश्वनाथ हे 
इ. स. पूर्वी ८०० मध्ये झाले व ते ऐतिहासिक महापुरुष दोतें पण ते 
ज्ैनधर्माचे संस्थापक नव्दते. 

सर्‌ राधाकृष्णन्‌ आपल्या भारतीय दरशनांत' असें लिद्दितात की, 
“जैन मान्यतेप्रमाणे जैन धर्माचे संथापक श्री वृषभदेव होते. ते कित्येक 
शतके अगोद्र होऊन गेले. या वावत पुरावाहि मिव्य्तो की, इ.स. पूर्वी 
पहिल्या शतकांत प्रथम तीथंकर वृपभदेवांची पूजा होत होती. व्धमान 
किंवा पाश्चनाथ यांच्याहि अगोदर जैनधर्म प्रचलित द्वोवा यांत कांही शंका 
नाही. यजुरवेदांद वृपभदेष, अजितनाथ व अरिप्रनेमि या तीन तीथकरां- 
उ्या नांप्रांचा उल्लेख आहे. भागवत पुराणावरुनहि असें स्पष्ट होतें की, 
ऋषभदेव जैनधर्माचे संस्थापक होते. 

अशा परिख्धितीमध्ये उपनिषदांच्या तत्त्वांवर जैनधर्म उभारठा 
गेला हैँ महणणें कितपत उचित आहे ? कारण ज्याला उपनिषद्‌ काल 


अन«नभ-  न.3.2न मे मकनमममकज-+क कैनना-पन+नम७कनका++नग० नमक. 
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म्हृणतात. त्यां कालांत भ० पाश्चेनाथांचा जन्म वाराणसी नगरीमध्ये 
झाला होता. एक दिवस आपल्या बाल्यावस्थेतच पाश्चनाथ गंगेच्या 
कांठी फिरण्यास गेले असतां तेथे कांही तपखी पंचाप्रि तप करीत 
असल्याचें त्यांनी पाहिलें. आत्मज्ञानहीन अशा कोच्या तपश्वरणांचा 
त्यांनी विरोध केला व असें दाखवून दिल की, जी छाँकडें जब्त आहेत 
त्यांत नाग नागीणीचा जोडा आहे व तें छांकूड चिरलें असतां ज्यायें 
प्राण कंठाशी आले आहेत असें तें नागाचें जोडपें बाहेर निधाढ़ें. या 
घटनेनंतरच पाश्वनाथांनी दीक्षा घेतढी प केवलज्ञानाची प्राप्ति झाल्यावर 
दयांनी जैनधर्मीय सिद्धांतांचा जनतेस उपदेश दिला. स० पाश्चनाथानंतर 
सुमारे २॥ शे वर्षानी भ० महावीर झाले. या दोधांच्याहि पुष्ककतच 
अगोदर भ० ऋषभदेव झालेले होते. सारांश, ज्या वेढीं वैदिक आये 
भारतवर्षात आले होते द्यावेषीहि ऋपभदेवांचा धर्म येथे प्रचलित 
होता व ह्ांच्या अन्ुयायांचा बैदिक आर्याशी संघर्ष झाला असावा. 
द्रविड वंश मूलतः भारतीय भाहे व द्रविढ संस्कृति ही भारतीय आहे. 
कारण द्रविड्माषा फक्त भारतवर्षातव आढब्तते. ही द्रविड संस्कृति 
निमश्चितपणे जैनधर्माने प्रभावित झालेली होती आणि जेनधर्मात द्रविड 
मांवाने एक संघद्ि होता याचेंहि हँच कारण आहे. द्रविड बंशाचे 
दक्षिण भारत हैं एक मात्र घर भाहे म्दृणून ज्यांच्या संपकोत वैदिक 
आये वन्याचशञा काव्यनंतर आले असावेत. ऋग्वेदानंतर संकलित 
केल्या गेलेल्या यजुर्वेदांत कांही तीथंकरांचीं नांवें सांपडतात चार्चेहि 
कारण हेँच असावें. 

जेव्हा वैदिक धर्म यक्षप्रधान बनला व पुरोदितांचें प्रावल्‍य बाढलें 
द्यावेली लोकांस लासंबंधी खाभाविक वीट आला, याचा उल्लेख वर 
आहाच आहे. ही एखादी आकस्मिक घटना नसून शुष्क क्रिया कांडाच्या 
विरुद्ध असलेल्या भ्रमण संसकृतीने केलेल्या विरोधाचा हा परिणाम 
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आहे की,ब्या संस्कृतीचे अणेते भगवान्‌ ऋषभदेव होते व त्यामुकेच उप- 
निषदांची रचना केली गेली. ही करतांना वेदांचें प्रामाण्य तर मानले गेले. 
परंतु व्यांतून प्राप्त दोणारी विद्या ही पराविद्या नव्हे ती अपरा म्हणजे निम्न- 
श्रेणीची भाहे हैँ सांगूत आत्मजान हीच पराविद्या होय हेंच उच्च खल्पाचें 
ज्ञान होय असे त्यांतून सांगितलें गेले.याप्रमाणे उपनिपदांनी उच्च आध्या- 
त्मिक सिद्धांताचें प्रतिपादन तर केले,परंतु वैदिक क्रियाकांडाचा विरोध मात्र 
केठा नाही. सर राधाकृप्णन्‌ यांच्या मताप्रमाणे' 'बव्यावेश्त समाज 
आध्यात्मिक सिद्धांदांद अकाश्य श्रद्धा ठेवावी असे इच्छित होता त्यावेद्ीं 
उपतिपदांतून व्यास बगल देण्वाच्या नीतीचे अवर्ंघन झालेले दिसून 
येतें. ते आत्यास सर्व वाह्म प्रवृत्तींच्या वंधनांतूत खतंत्र करेण्याच्या 
इच्छेने प्रारंभ 5र करवात. परंतु अखेर मात्र लाच त्वा जुन्या पुराण्या 
बाह्य प्रवृत्तीचा फास आवल्ण्यांत होते. जीवनाचा नवीन आदशे खापित 
करण्याऐेबजी ते जुनाट मार्गाचाच प्रसार करीत असलेले दिसून येतात. 
आध्यात्मिक साम्राज्याचा उपदेश देणे वेगढ् व अध्यात्माची खापना 
करणे है आगद्ेच. हा दोन्ही एकमेकांपासून अगदीच मिन्न गोष्टी 
आद्वित. उपनिपदांनी प्राचीन वेदिक क्रियाकांडास उच्च अध्यात्म-धादाशीं 
जोदण्याचा प्रयत्न केला; परंतु तत्कालीन पीढीने त्यामध्ये कांहीच 
अमिरुची दाखबिली नादी.म्हणूनच उपनिपदांचा उच्च अध्यात्मवाद छोक- 
प्रिय होऊ शकछा नाही. लाने संपूर्ण समाजाच्या सनाची पकड कधीच 
घेतली नाददी. एकीकड़े अशी परिस्थिति असतांना दुसरीकड़े यात्रिक 
धर्म अजूनदि वल्शाली होता. त्याचा परिणाम असा झ्नाछा की, परा- 
विद्या अर्थात्‌ उब ज्ञान हें अपराविद्येकरवी संपूर्ण पराभूत पावढ्ें.? 
भारतांतील एका सर्वमान्य तल्ववेत्त्याच्या वरील विवेचनावरून 
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हैं स्पष्ट दिसून येतें की, उपनिषदांचें तत्त्वज्ञान वैदिक आर्याची निजी- 
खकीय निधि नव्हता; तर उलट तें भारतांतीछ मूल निवासी जे द्रविह 
बगैरे द्वोते त्यांच्या पासून घेतलेली उसनवार द्ोती. इतकेंच नव्हे तर 
परिस्ितिवश त्यांना ते घेणें भाग पडलें. यामुछेच हूं तत्त्ज्ञान पेझन 
त्याचा केवब्ट उपदेश तर वैदिक आये देझऊ लागले. परंतु वैदिक क्रिया- 
कांडाय्या ऐवजी त्याची प्रख्मापना ते करूं शकले नाहीत. कारण वैदिक 
कियाकांड ही त्यांची निजी-खकीय वाव होती. त्याचा मोह ते कसा 
सोड़ूं शकतील ! 

लाचा अवश्यंभावी परिणाम राधाकृष्णन यांच्याच शरद्ठांत सांगा- 
वयाचें 'झाल्यास “ तोत्याकद्ून मूछ खरा संपूर्ण नागवलछा गेला व 
उपनिषद्‌ काव्यनंतर ब्राह्मण धर्माचा हा विद्रोह आपल्या सर्व परस्पर 
विरोधी मतमतांतराचा गलबढछा वरोबर घेऊन छवकरच शिखरावर 
जाऊन पोह्दोचछा.! या काछ्ाचें वर्णन करतांना सर राधाक्षष्णन्‌ लिहि- 
तात- “ही वेछ आध्यात्मिक दृष्टीने सर्वत्र झुकशुकाट असलेली होती. 
यावेदीं सांप्रदायिक परंपरांनी सत्याभोवर्ती ग&फास आवब्णलेले होते, 
मनुष्यांचा मेंदू ठराविक क्रियाकांडाच्या मर्यादित सीमेतच धाण्याच्चा' 
बैलासारखा फिरत होता. सर्व वातावरण विधिविधानांनी भारलेलें होतें. 
भंत्राचा उच्चार केल्याशिवाय किंवा कांहीं विधि वा अनुष्ठान केल्या- 
शिवाय कोणीहि जागृत होऊझ शकत नव्हता, उठूं शकत नव्हृता, स्नान 
करूं शकत नव्दता, स्मश्रु करू शकत नव्हता. मुखमाजेनहि करूं शकत 
नव्दता किंवा कांही खाऊं पिऊंदि शकत नव्हता. ही ती वेछ द्वोती की, 
ज्यावेलीं क्षुद्र व निष्फक़ धर्माव अंधविश्वासांनी व तथ्यहीन निस्सार 
धर्तूनी आपला खजिना भरलेढा द्वोता. परंतु असें शुष्क व हृदयशृत्य | 
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दर्शन की, ज्याच्या मुब्यशी अहंकार, अतिशयोक्ति व दुरमिमान यांती 
व्याप्त धर्म असतो तें विचारशील पुरुषांना कथीच संतुष्ट करूं 
शकत नाही, किंवा जनतेलाहि दीघेकाव्य्पयंत संतुष्ट ठेऊं शकत नाही. 
यानंतर अजा प्रकारचा काछू आला की, जेब्ह्ष या बिड्रोह्दस (चंडास ) 
आगखी चांगल्या रीतीने सफल करण्याचा प्रयत्न केला ग़ेला, उपनिष- 
दांचा ब्रद्मवाद किंवा वेदांचा वहुदेवतावाद, उपनिषदांचें आध्यात्मिक 
जीवन किंवा वेदांचें याज्षिक क्रियाकांड, उपनिषदांचा सोश्न व संसार 
आएि वेदांचा खर्ग व नरक हा तकेबिरुद्ध संयोग अधिक दिवस प्रेत 
चार शकत भव्दता, ट्यामुढे पुनर्निर्माणादी अत्यंत ज़रूरी होती. काल 
भ्शा प्रकारव्या धर्माची चातकासारणखी प्रतीक्षा करूं छागढा होता 
की, जो वास्तविक गंमीर व अधिक आध्यात्मिक असेल आपि सर्व- 
साधारण मनुष्यांच्या देनंदिन जीवनांत उतहूं अकेल वा प्रवेश कह 
शकेल, धार्मिक सिद्धांवाँचें उचित संमिश्रण करण्यापूर्वी हेँ आवश्यक 
होतें की, सिद्धांत विषयक ते वनावटी नकली संवंध तोडले जावेत की 
जे परस्पर अल्त विसंगत असल्याचें सुस्पष्ट झालें दोतें. वौद्ध, जेन व 
चार्वाक यांनी प्रचलित धर्माच्या वनावटी खितीवर हल्ला चढविढा. 
ट्यांपैकी पहिल्या दोघांती आत्म्याच्या नेतिक आवद्यकतेवर भर देऊन 
नवनिर्मितीचा प्रयत्त केला. तोहि ब्यांचा अयत्न क्रांतिकारी खरुपाचा 
होता. पहिली गोष्ट ल्ांनी उपनिषदांच्या अह्वादास (७गांण्शे 
प्णांएथ्शो ) पूर्णल आणपण्याचा प्रयत्न केछा व दुसरी गोष्ट 
मदृणने ह्ांचें असें ठाम मत होतें की, न्राक्षणांच्या अभुतवापासून म्हणजे 
याज्षिक क्रियाकांड किंवा प्रचलित धर्मापासून सर्वतंत्र तंत्र व्हावयास 
हुवें, सगवदूगीता व तदनंतरच्या उपनिषदांनी पूर्वीचा ढांचा कायम 
ठैवण्याचा व पहिल्या पेक्षाहि अधिक कट्टर्तेने तकंविरुद्ध सिद्धांतांचें 
संमिश्रण करण्याचा प्रयत्न केला. याप्रमाणे उपनिषद्‌ कालानंतर प्रचलित 
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धर्मचे एक उम्रपंथी व दुसरे स्थिति-पालक अशा प्रकारे विरोध करणा 
रांचीं केद्रें भारताव्या निरनिरात्व्या भागांत स्थापन झार्लीं. पूर्वेकडे बौद्ध 
व जैनधर्माने आपले पाय पके रोवले व भगवदूगीतेने आपका प्राचीन 
वालेकिल्ला असलेल्या पश्चिमेकडे आपला पांय पक्का रोवला: 

वरीछ चित्रणांत जैनधर्म व वौद्धधर्माच्या उत्थापनाचा मुद्दा येतो 
जावेदी सर राधाकृष्णन्‌हि द्याच म्हणजे 'जिनधर्माने उपनिपदांतील 
तत्त्वांचा खीकार केला आहे.' या जुन्या प्रतिपादनाची पुनरावृत्ति करीत 
भह्ित भरे बाटते. परंतु वेदिकधर्म व उपनिषदांच्या सिद्धांताँचें मिश्रण हैं 
तकविरुद्ध असल्याचें दाखवून पाश्नाथ हे जैनधर्माचे तीथेकर होते व 
थांचा निर्वाणकाल इ.स.पूर्वी ७७६ भाहे, हैँ मानून शिवाय जैनधर्म 
द्ाहि अगोदर होता हेँहि मानून जे उपनिपदांचें सिद्धांत जैन 
धर्माशी मेर्ू खातात पण बैदिक धर्माशी मेक खात नाहीत. ते जैन 
धर्माचे सिद्धांत असल्याचे मानण्यास डॉक्टर संभवतः तयार नाहीत; 
परंतु ल्रांनीच बेदिक काछाचा जो आराखडा काढला भआहे, लयावरूनच 
हूँ सिद्ध दोतें की, वेदिक क्रियाकांडाचा विरोध झाला व जनतेस तें 
क्रियांकांड आबडेनासें झालें तेव्हा बैदिकांनी आपली स्थिति कायम 
ठेवण्यासादी आपल्या विरोधी धर्मोतील- ज्यांत जैनधर्म प्रमुख होता 
ला पधर्माच्या- आध्यात्मिक तत्त्वावर उपनिपदांची रचना केढी. 
परंतु अध्यात्माच्या गोष्टी करीत असतांनाच समर्थन मात्र वैदिक क्रिया 
कांडाचें करीत होते. त्यामुके त्याचे विरोधी गट कायम होतें, फलत' 
विरोध वाढ़ूं छागछा. अशाच सुमारास भ० पाश्वनाथ झाले. त्यानी 
आपल्या उपदेशांनी आपला प्रभाव बराचसा दाखविला, त्यांच्यानंतर 
जव॒छू जबबू २०० वर्षानीच विहारमध्ये भ० महावीर ध बुद्धांचा | 
जन्म झाला. वैदिक धर्मकार्ी विचारशासतर ही केवछ उच्च विद्यनांचीच 
वस्तु झालेली द्वोती. परंतु या कार त्याचा प्रचार साधारण जनतेंत 


| 
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होऊं लछागला द्ोता, भ० पाश्चनाथांनी ७० वर्णपयेत ठिकठिकाणी विहार 
करून सर्व साधारण जनतेंत धर्माचा उपदेश टिला त्याचेच अनुकरण 
भ० महावीर व बुद्धांनी नंतर केकें, आपल्या आध्यात्मिक विचारांना 
व्यावह्मरिक रूप देण्याकड़े व आपल्या विचाराप्रमाणे जीवन व्यतीत 
करण्याच्या प्रवृत्तीकडेच या काव्यंत विशेष लक्ष दिले गेल, कारण 
वरील महापुरुषांनी तेंच फेलेले होतें. वैदिक-युगांत इठ्र, वरुण इत्यादींची 
देवता समजून पूजा होत होती; परंतु वरीछ धर्मामध्ये मनुष्यांचे 
जीवन उन्नत वनवून त्यामध्ये देवत्याची प्रतिष्ठा करवून त्याचीच पूजा 
केली जात होती. विरोधकांच्या या सिद्धांतांनी वैदिक धर्माची खिति 
एकदम डामाढोल झाली. ती खिति टिकविण्यासाठी पुन: कांही नवीन 
गोष्टी आत्मसात्‌ करण्याची अशीच आवत्यकता त्यांना प्रतीत हो 
छागली की, जगी आवश्यकता उपनिपदांची रचना होण्यापूर्वी प्रतीत 
होऊं छागली होती. अशा वेछेछा रामायण व महाभारताचा उदय 





१ सर राघाकृष्णनू लिहितात--ज्यावेढी सर्वसामान्य छोकाची आव्या- 
त्मिक चेतता व जिनासा उपनिपदाच्या निश्ववत्त विचारसरणीने, वेदाच्या 
दिखावटी देवतानी तसेच जन व वौटाच्या नैतिक सिद्धाताच्या सबिग्ध आदर्श - 
वादने तृप्त होऊं॑ जकलठो नाही त्यावेद्ली नवनिभितीच्या आ।वश्यकतेन एका 
धर्मात जन्म दिला, जो पूर्णपणे काठेकोर नियमवद्ध तर नब्हता पण उप- 
निपदाच्या धमपिक्षा मात्र अधिक सतोपप्रद होता त्याधमनि संदिग्ध आणि 
शुष्क इंश्वराच्या मोबदल्यात एक जिवत व मानवाच्या आटोवबातील पर- 
मात्मा दिला भागवत्‌गीता, जी मब्ये क्ृप्णाना विप्णूचे अवतार व उपनिपदाचे 
परब्रह्म मानकैले जाहे पचरात्र सप्रदाय व ब्वेताव्वतर व अनतरच्या अत्यान्य 
उपनिपदाचा गैवधर्म याकाछी झालेत्या वामिक झातीची फढ़े अहित / (इदि- 


... लि. 


यन फिलॉसॉफी पृष्ठ २७५-७६ ) 
दिवाणवहाददूर कृप्णन्वामी अय्यगार यानी सुद्धा याच प्रकारची विचार- 
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,झाला. राम आणि कऋृष्णांना ईश्वरांचा अवतार मानून भनुष्यामधील 
देवल्वाच्या अ्तिष्ठेडेडे आकर्षिद दोगाण्या सर्वसाधारण जनतेढा त्या- 
पासून परावृत्त केलें. जैन व बौद्ध धर्मातं स्री किंवा शुद्रांनाहि धर्मा- 
चरणाचा अधिकार होता. परंतु वेदांचे पठन पाठन सुध्दा था दोघा- 
करितांहि त्याज्य होतें. त्याची पूर्ति महाभारताने केली. जनतेची रुची 
अहिंसेकडे खतःच नव्हे तर वेदविरेधी वर सांगितलेल्या कारणामुक्ले 
चाहूं छागलेली होती व त्याच कारणामुक्ठे पशुयज्ञ ही बाव टीकेचा व॑ 
घृणेचा विधय बनूं छागली होती. अशा वेढी महाभारतांत एका कथेने 
पशुयज्ञ वाईट असल्याचे सांगून हवी-यज्ञ श्रेष्ठ असल्याचें दाखबिढें 
आदे. नारायण खंडांत सांगितलें आहे की, वसूने हवी-यज्ञ केला व 
त्याबर प्रसन्न होऊन विष्णूनी यज्ञ द्रव्याचा भत्यक्ष खत:हूनच स्वीकार 
केला. हूँ सर्व पाहुन निःपक्षपाती विद्वानांचें असे मत झालें की, 


धार प्रगद् केली, ते लिहितात-  त्यावेछी एका अज्ञा धर्माची , जरूरी होती 
जो ब्राह्मणधर्माच्या या पुनरनिर्माण काकात बौद्ध धर्माच्या विरोधाभध्ये 
जनतेला अधिक प्रभावित करण्यास समर्थ होता. त्यासाठी एक मानवी देवता 





आणि त्या देवतेच्या पृजाविधिची आवश्यकता होती, 4॥0०७॥४ 


प्रणां9 2, 888, 


, प्रसिद्ध इतिहासज्ञ स्व० ओशझ्ाजी यानी सुद्धा लिहिले आह की,- बौद्ध 
व जैनधर्माच्या प्रचाराने वैदिकधर्माछा फार मोठी ठेस पोहोचली इतकेव 
नन्हे तर त्यामष्ये परिवर्तन करणे भाग पडले. त्यास कालमानानुसार नव्या 
साच्यामध्ये ओतणे भागपडल्यामुद्ठे त्याचे रूप पौराणिक धर्म असे बनले. 


त्य!मध्ये बौद्ध व जैनाशी मेक खाणात्या धर्मासबंधी परष्कक्कशा तवनवीन ', 


बाबीचा प्रवेश केला गेला, इतकेच नाही तर बुद्ध देवाची विष्णूच्या अवतारा- '" 
मध्ये गणता झाली व मासाक्षताचा थोड्चाफार श्रमाणात निषेध करावाच , 


लाग्रला.' राजपुतानेका इतिहास प्र. ख. १०-११ 


विविध टंकलन 


बा 
के 
कच्चा 


मद्याभारत हे श्रमण संस्कृतीने प्रभावित झालेले होत. 

धर्मात आचार विचारांच्या आदान-अदानांची प्रथा पुप्कड 
काव्पासून सारखी चारंच राहिलेली आह. एकेवे्ी हिंद तत्त्व- 
ज्ञाननो इतिहास' या अ्रथाच लेखक श्री नर्मदाअकर देवशेकर महता 
यांनी “जैन व हिंदुंच्या आपआपसांतीछ समन्कारांचे आदान प्रदान” 
या विषयाबर गुजरा्थीमब्य जेलन अमतांना सामितले होनें की, 
भारत व्षाचे मुख्य तीन धर्म एक आश्नणवर्म (हिंदुबर्म ) दुसरा 
वौद्ध्म व तिसरा लेंनवर्म. यांपैकी वौद्धवर्म आपल्था उन्ममूर्मीनून 
नादीसा झाला व शिह्कक दोन धर्म कोणला कारणांनी टिक्वून राहिले 
यावर विद्वानांनी अनेक प्रकार विचार केढा आह. मीहि आपल्या 
बुद्धिनुसार जो विचार केछा त्याबरून मढा असे बाटन की. दुसच्या 
धर्माचें आचार विचार आपल्थांत सामावृन् घेण्यार्ची अद्भुत शक्ति 
ब्राह्मणांत आहे. या जचीच्या प्रभावांन ते दुमन्णची वन्तु ध्गरतीशी 
करन टाकतात. ज्यात्रमाणे एखार्दी मोटी वेढ छोत्य शा झाडावर 
लागली असेछ तरती दया झाढाचे सर्च रस खत.त्र भोपण करुन सर््न्र 
पसरते, व द्ाठा आधार देणान्या वृक्षात्रे दशनहि शोऊ शकत नाही, 
इतकी द्याम ती आवढ्न टाऋन. स्ाचश्रमाण व्राह्मणांच्या आचार 
निचारांव्या गुंतागुतीन नव्हा दुसच्चा धर्माचा आचार विचार प्रवेश 
करा तेदव्द्दा तो ब्राह्मगांतरा होझन बसतों. व नंतर तो मुछंद कोणाचा 
होठ याचा निर्णय करणंहि अशब्य होडन जाते. त्राह्मणाच्या था 
आत्मसात्‌ करण्थाच्या शक्तीपुद़े बौद्ध धर्म दिकूं जकना नाही. शैद्ध 
धर्माने आपलें खत व व्यक्तिव उमविण्यामादी आअण वर्माच्या 
ख़ण्दनार्थ अधिक यत्न केले. व्यामुद्ठे दान्ही धर्मात्या अनुणयांठ 
हेष व निदाभाव पसरछा. हुसरे. त्राह्मणांनी त्वा धर्मानील अ्रहण 
करण्यायोग्य गोष्टी अहण केच्या व सामान्य अशिक्षिन जनतेस असे 
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भासविलें की, वौद्ध धर्माचा मुख्य सार ज्याछा म्हणतात तो आपल्या 
बैदिकांपासूनच बौद्धांनी घेतलेला आहे. जाह्मणाचें हेँ व्याप्तिजाल' 
समजून ध्यावयाचें असेल तर खालील मुद्यावर विचार कंरावा, 

(१) भगवान्‌ बुद्धास विष्णुचा अवतार मानले, व आपोआपच 
दांचा दया-धर्म वेष्णवांत समाविष्ठ झाला, 

(२) ब्राह्मणांच्या यज्ञ व श्राध्दांत गोवध केछा जात असे, ह्यास 
टांती कलियाह्म! ठरवून सोद्ून दिलें 

(३) बुध्दाच्या शरीराचे अंश घेझन जे रथयात्रादि उत्सव होत 
होते ते वेष्णवाच्या रथयात्रारूपने परिणत ग्राले. 

(४) वौध्दांच जांतपांतीज्या खंडना संबंधीचे आचार-विचार 
ब्रह्मवादांत समाविष्ट केले गेले, 

. (५) वौष्द धर्माचे पंच्चुध्द शैवधर्माच्या पंचमुख शिषांत 
समाविष्ट झाले. 

(६) अश्वघोषाचें 'वज़सूचि प्रकरण' जें जातिभेदाचें विध्यंसक , 
आहे, तें कक्रत न कछत आह्मणांच्या उपनिषदांत उपनिषद्रुपाने 
समाविष्ठ झालें. | 

(७) त्राह्मणांचे परिव्राजक व वौष्द मिक्लु आज्षण-शरसण (अमण) 
रूपाने एकमेक झाले । 

या प्रकारे वौष्द्‌ धर्म अनेक तप्हेने सध्याच्या हिंदूधर्माध्या 
अंगप्रतगामध्ये सर्वत्र जाऊन वसला असें झालें. तसेच शंकरवेदांताच्या 
मायावादांत बौध्द्‌ विज्ञानवादीयांचा मायावाद इतक्या गुप्त रीतीने 
समाविष्ट केला की जणुं मायावाद्‌ अगदी उपनिषदांतूनच निघालेढा ' 
असावा; असा दृह समज़ हिंदु वेद्ांतीयांचा झाछा आणि जे - 
आचार विचार पचले जाऊं शकत नब्हते, जसे “क्षणिक-बाद, अपोह- ' 
बाद बगैरे त्यांना वौध्दांचा पाखंड म्हणून निरूपण करण्यांत आहें व ! 
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पौराणिक रुपांत हिंदुधर्मांचें नवीन दुकान उघढलें गेलें, परिणाम 
असा झ्वाला की, वौद्ध धर्म आर्वावर्तातून छुप्रआाय झाला. जे अभ्यासू 
आहेत ते ही वस्तुस्थिति सहजरीतीने समजू शकतील.” 

याश्रमाणे वोद्ध धर्माचा छोप होण्यावात्रत आपछे विचार प्रगट केल्या- 
नंतर मेहताजीनी ज्राह्मण वर्मीय हिंदूंनी कोणत भ्राद्मांश किंठा गुण जैना- 
पासून घेतले,हे सांगतांना ते महणदा6“यन्न दिसेवहल अरुचि दाखदिणारे 
प्रथम सांख्याचाये कपिल होने, ल्यांनी यज्ञकर्म सदोपकर्म असल्याचे 
सांगित्ें व विशिष्ट यज्ाशासून खगे मिव्य अमछा तरी म्वगे- 
सुखाचा काल संपल्यानंतर तो हिंसेचे फल दिल्याशिवाण राह्मत नाही. 
असे सांगितल.” ब्यानंतर भागवत संप्रदायांत व्रामुद्व श्रीकृष्णांनी 
अहिंसेचें कथन केले. परंतु भ० श्रीकृप्णांच्या यादव छुष्ंत मदिरा- 
पान चाछत आल्यामुक्ते मद्याच्ण अनुपंगाने होणारी हिंसा सर्वप्रकारें 
दूर होऊ शकली नाही. कुरुपांचाल युद्धाचे वेढीं आपआपसांतील 
बैरामुक्के रौद्रष्यान व आदंध्यानाशिवाण इतर धर्मध्यान व झुद्वध्यानास 
जागाच नव्हती. सरते शेव्रटी हिंसा पूर्ण वेगाने वाह लागली. 
भागवत धर्म अहिंसेचा पक्षपाती असूनहि हिंसा रोझ गकछा नाहीं. 
यावेदी अहिंसेचे पालन करणारे यतिजन मुद्धा होते. परंतु ते बनांव 
राह्मत असत, अहिंसेवर जोर देणास्या यतीचा एक बगे मुंडक शाखेचा 
होदा; परंतु तोहि हें सानण्णस तयार नव्इता की. वेदांतील हिंसा 
ही वेदप्रतिपादित असून्हि गोण खरूपाची किंवा हल्क्ष्या धर्म 
खरूपाची आहे. 

#हिसा अथवा प्राणातिपाठ हा टोपरूप आहे. ज्या जीवास मोक्ष 
मार्गकैडे जावयाचे आहे स्ाने था दोपाचा परिपूर्ण त्याग करण्या- 
साठी अधिक प्रम्ाणांत प्रयत्त केले णहिजेत द प्राणिवधाच्या 
योगाने देवतांना सतुष्ट करण्याची भाषना ही अपधर्म क्या विधम 
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अथवा अधम आहे असें स्पष्ट कथन करणारे जैन तीथेकरच होते.” 


८४ परंतु द्ञा चोबीस तीथेकरांपैकी पाश्चैनाथ २३ वे व महावीर 
२४ वे तीथेकर वास्तविक ऐतिहासिक महापुरुष आह्देत, ते वामुदेव 
श्रीकृष्णानंतर झालेले आद्वेत. या दोन महापुरुषांपैकी पा्चेनाथ भगवान्‌ 
बुद्धाच्या अगोद्र झालेले आह्ेत व महावीर बुद्ध समकालीन द्वोते. या 
दोन्‍्ही महापुरुषांनी स्पष्टपणे सांगितलें की, हिंसा व शुद्ध-धर्म या 
दोन्द्दीचा मेल संभवत नाही. द्याचप्रमाणे धर्माच्या नांवावर पहुवध 
करण्यांत पुण्य नसून पाप आहे. हा निश्चय त्यांनी आपल्या शुद्ध 
चारित्याने व संघाच्या प्रभावाने जनतेंत पसरविला. द्याचा हिंदू 
समाजावर इतका खोल प्रभाव पढला की, यज्ञामध्ये हिंसा करणें धर्म 
आहे असें सांगण्यास कोणी हिंदु अंतःकरणापासून तयार नाही. कांही 
बेह्वान्‌ व धर्मचितक शास्त्रीगण त्ा हिंसेंचें प्रतिपादन तेवढें करू शक- 
तील, परंतु प्रत्यक्ष फोणी एखादा वैदिक धर्मानुसार श्रौतकर्म करणारा 
सोमयाग करण्यास तत्पर झाला तर हिंदु द्या्चें तिरस्कार पूर्वक निष्कासन 
करतीछ व कत्तलखान्यामध्ये पशुवध करणाज्या कसायाग्रमाणे'ल्याची 
संभावनाच करतील.”' 


मेहताजीच्या चरील विवेचनावरून हें स्पष्ट आहे की, ब्राह्मण 
धर्मात दुसच्यांच्या गोष्टी आत्मसात्‌ करण्याची अद्भुत शक्ति आहे. , 
उत्तरकालीन उपनिषदांनी वोद्धांदीं अनेक तत्त्वे अशा प्रकारे आपल्या 
तत्तांत समाविष्ट कहून घेतलीं की, जणु त्या उपनिषदांच्यात 
मौलिक वस्तु आद्वेत. (सर राधाकृष्णन्‌ यांचेंहि मत असें आहे की, 
कांही उपनिषदांची रचना बुद्धानंदर झाली आहे. ) यावरून आमच्या 
बरीछ विधानाची पुष्टि होते. म्हणून उपनिषदामध्ये जे जैन आचार- 
विचारांचें पूर्वरूप आढकून येतें, त्यावरुन असा निर्णय करणें की, 
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““जैनधर्म उपनिषदापासूनन निघाला आहे व म्दृणून तो हिंदृधर्मानें 
 बंडखोर पोर ! आहे” ही कल्पना संपूर्णणणे चुकीची आहे. जैनधर्म 
एक खतंत्न धर्म भाहे, त्याचे आद्य प्रणेते तीथकर श्री ऋषभदेव होते ध 
ते राम आाणि क्ृष्णांच्याहि अग्रोदर शब्लाले होते की, ज्यांना हिंदूंनी 
विष्णूचा अवतार मानलेले आहे. त्यांच्या विचारांची छाया उपनिपदांत 
पाहावयास मिल्ठते. ही गोष्ट 'उपनिपद्‌-विचारणा” या पुस्तकाच्या खालील 
शद्ावरून अधिक स्पष्ट होते. (पान २०१) 

£ उपनिषदोना छेवटना भागमों वेदवाह्म विचारवाछा साधुओना 
आंचारविचारों अरण्यवासीओंमों पेठेछा जणाय छे, अने तेमां जैन अने 
बौद्ध सिध्दान्तोंना प्रथम वीजे उग्यों होय एम जणाय छे | उदाहरण 
तरीके 'सर्व जीव त्रह्मचक्रमें हंस एटले जीव भमे छे, जीवघन परमात्मा 
छे, 'केटछाक परमहंसी अने निम्नेन्थ शुक्ृध्यान परायण हा ? आ विगेरे 
उपनिषद्‌ वाक्यों श्रीमहावीर पूर्वभावी निम्नेन्‍्थ साधुओंना बिचारोंना 
पूर्व रूप छे। जैनोना आद्य तीथैडुर ऋषभदेव आ वर्गना निम्रेन्थ 
साधु हृता | अने पाठव्थथी सेमने हिन्दुर्भीओए विष्णुना अवदार 
मान्‍्या छे । ? 

'हिंदूधर्म व जैनधर्माच्या सिध्दांतामध्ये मूलभूत पुष्कननच फरक 
आहे. जैन वेदांना प्रमाण मानत नाहीत. स्मृतिग्रंथ किंवा श्राक्षणांचे 
दुसरे कोणतेहि अंथ प्रमाणभूत मानत नाहीत. याशिवाय दोधांतहि 
भमहल्वाचा भेद असा आहे की, जैनधर्मोची धार्मिक तत्त्व व त्यांची 


वन लनकन आना 
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१ जर्मन विद्वान्‌ सलेजपेन यानी आपत्या जैनधर्म नामक ग्रथामध्ये नमूद 
केले आहे की, प्रो० हर्दलेचे म्हणणे आहे की ब्रह्मलोक आणि मुक्तिडोक आणि 
मुक्तिविषयक जैनमान्यता उपनिपदाच्या भावनेपेक्षा निराढ्ीच आह या दोन 
बाबी समान्त असू शकत नाहीत दोन्‍्ही मघोल जेसाम्य आहे ते केवछ 
शादिक आहे. 
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मांडणी सरक् व निम्नित आहे. परंतु हिंदु्र्मात परस्पर विरोधी अनेक 
सिध्दांत आहेत व ते सर्व आपलेच विचार सत्य असल्याचा दावा 
करतात, हिंदु ईश्वरास सृष्टि-नियन्ता व सृष्टिकर्ता मानतात, तसे जैन 
मानत नाहीत. हिंदू युगायुगांत जगाची सृष्टि व ग्रढय या गोष्टी 
माननात दर जैन हैं जग अनादिअनंत असल्याचे मानतात. हिंदू असें, 
भानतात की, हा सनातन धर्म ईश्वराच्या प्रेरणेने व्रह्मदेवाने प्रगट केला 
हे तर जैनी असें मानतात की, युगायुगांत तीथंकर होतात व ते 
आपल्या जीवनाच्या अनुभवावर अधिप्ठित अशा सत्य धर्साचा उपदेश 
देतात. हिंदु कल्पनाप्रमाणे देवता मोक्ष प्राप्त करूं शकतात तर जैनमता- 
प्रमाणे मुक्ति ही क्ेववठ सानवीय अधिकाराची वस्तु आहे. जर देवतांना 
मोक्ष प्राप्त करण्याची इच्छा असेल तर त्यांना मनुष्य योनींत जन्म पेतढा , 
पाहिजे व कर्माचा नाश करण्यासाठी तप केलें पाहिजे असे आहे. हिंदु 
कर्मास अद्ृष्ट सत्ताक या खरूपांत मानतात, तर जैन मताप्रमाणे कर्म 
हैं सूक्ष्म पौद्नलिक तत्त्व असून तें जीवाच्या क्रियेने जीवाकड़े आकृष्ट 
होऊन त्याचा जीवाशीं बंध होतो असे आहे. हिंदुघर्म मताप्रमाणे 
ईश्वराची भक्ति केल्याने ल्याध्या कृपेने मनुष्यास सुखछाभ होतो. तर 
जैन सान्यतेप्रमाणे आपल्या चांगल्या किंचा वाईट कर्मोना अनुसरून 
जीव खतःच सुखी किंवा दुःखी होतो असे आहे. हिंदु अर्से मानतात 
की, मुक्त झालेला जीव वैकुंठांत दीघ कालपयेत सुख भोगतो किंबा 
ब्रह्मांत छीन होतो. पण जैनांचें असें मत आहे की, भुक्तजीव छोकाच्या 
अग्रभागी कायमचे विराजमान असतात. जैनधर्मात धर्म-द्रन्य, अधर्म- 
द्रव्य, गुणखान, मार्गणा वगैरे अनेक तत्तवें अ्शी आहेत की, तीं हिंदु- 
घर्मात मुछीच नाहीत. तसेच जैनन्यायांतहि स्थाह्मद, मय, निश्षिप 
इत्यादि पुष्कछशी अशीं तत्त्तें आहेत की, जी जैनेतर न्यायांत पाहण्यास 
मुद्ीच मिल्त नाहीत. अशा भ्रकारचे हें सर्व भेद असतांनाहि दोन्दी 


१९८ हे , जैनभम 


दोधांतीढ़ भेद, | 


दोधांचे धार्मिक पंथ निराक्के आहत. इतिहास निशात्य आहें, 
कथाहि निराक्या आहत, इतकेच नव्हे तर धार्मिक सिध्दांतहि अगदी 
निराक्े आद्वेत. जैनधर्म नित्य व अभौतिक जीव तत्तावें अखित्व 
मानतो व असेंहि मानतो की, जोपयेत द जीव पौद्गलिक कर्माशीं 
बांधला गेला आहे तोपयेत तो संसारांत राहतो व नंतर मुक्त होउन वर 
सिध्द्शिलेवर जाऊन विराजमान होतो व अनंत कारूपयेत आत्मिक गुणांत 
मम्न राहून शाश्वत सुख भोगतो. परंतु वौध्द जीव १्ताला मानत नाहीत, 
यांध्या मताप्रमाणे ज्यास आत्मा-किंवा जीव म्हणतात तो नित्य पदार्थ 
नसून क्षणिक धर्माची एक संतान-परंपरा ओंहे व या संतान परंपरेचा 
विनाश हाच मोक्ष आहे. जसे तेल व बत्ती ही जव्यल्यावर दीपकांचा 
आपोआप नाश होतो, त्याचप्रमाणे या संतान परंपरेचाहि नाश होतो. 
शैद्धधर्माचा दवा सिद्धांत जैनधर्माच्या सिद्धांतापेक्षा अगदी उलट भाहे. 


“ महावीर केवऋ साधूच नव्हते तर ते तपसवीहि होते; परंतु बोध 
प्राप्त श्ाल्यानंतर बुद्ध हे तपखी राहिले नाहीत केवछ साधूच राहिले 
व ल्यांनी आपला सर्व पुरुषार्थ जीवनधर्माकंडे लावला. महा- 
वीरांचें रक्ष्य (ध्येय ) आत्मधर्म राहिलें तर बुध्दाचें लक्ष्य छोक-धर्म 
बनलें, त्यामुक्ले बुध्द्‌ अधिक प्रसिध्दीस आले. याचा अर्थ असा नाही 
की, महावीर छोक-समाजापासून दूर राह्यत होते. अद्देत झाल्यानंतर 
लांनीहि छोक-समाजासाठी विहार केला. बुध्दाप्रमाणेच त्यांचे अनेक 
शिष्य होते. द्यांचा एक संघहि होता व हा संघ पसरछाहि. परंतु 

आरताच्या सीमेच्या बाहेर याचा फैलाव झा नाही: 
, “महावीर व बुध्दांच्या जीवनांतीछ वरील विश्लेषण करून जर्मन 
विद्यन भो० छईमन पुढे लिहितात- “भ, मद्दुवीर विशेषतः अंत्मुख 
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प्रवृत्चीचे होते व बुद्ध जनतामिमुख खभावाचे होते. महावीर लोझ- 
समाजांत मिसब्व्ण्यापासून दूर राहत असत ब बुद्ध छोक--समाजाची- 
सेवा करीत असत, ही गेष्ट या प्रसंगावरुन अधिकच स्पष्ट होने की, 
जर कोणी बुद्धांचा शिष्य त्यांना जेपण्याचे आमंत्रण देई तर ने द्याचा 
खीकार करून द्याच्या घरीं जात असत, परंतु महावीर असें मानत होते 
की, समाज-जीवनावरोवर साधूंचा अञ्ञा प्रकारचा संबंध ठीक नाही. 
आणखी असें की, बुद्ध रस्याने जात असतां कोणाशीहि बोढणीं करीत 
असत घ ते आपल्या आचार विचारांत फेरफार करीत करीत छोकांना 
उपदेश देत असत ब आपल्यांत मिसदून घेण्याच्या पद्धतींतहि फेरफार 
करीत असत. परंतु महावीरांच्या बावतींत ही गोष्ट दिमून येत नाही, 
आध्यात्मिक उपदेश करण्यासाठी किंवा पाठ देण्यासाठी त्यांनी की 
कोणास घोलाविले असें दिसून येंत नाही. जर कोणी मनुष्य धार्मिक 
चर्चा करण्यासाठी त्यांच्याजवक गेला तर मद्दावीर आपल्या नाफेर 
सिध्दांतांना अनुसरुन त्थाचें उत्तर देत होते; परंतु ते त्यापासून अपेक्षा 
करीत नसत.” म्हणून वर सांगिनलेल्या कारणावरून जैनधर्म व वौध्द- 
धर्म हे दोन्द्दी खतंत्र आहेत, एकांतून दुसरा निघालेला नाहीं; असें 
असले तरी दीघकालपयत दोन्‍्हीहि धर्म एकाच क्षेत्रांत दीघकालपयंत 
नांवरूपाला आले. स्हणून एकाचा दुसन्यावर परिणाम झाला नसेल 
भर्से म्हणबत नाही. 


३ जैनधर्म व मुसलमान धर्म, 
मुसलमानी धर्माचा उदय अरवख्थानांत जाला असला तरी कित्येक 
शतकेपयेत दोन्दी धर्माचा भारतांर्तगत या नात्याने निकट सर्वंध राध्िला 


व एकाचा दुसच्यावर कांही प्रभावहि पढछा आहे. मुसलमानांचा सर्वात 
किक परिणाम जैनांच्या स्थापत्यकदा व चित्रकलेबर झ्ाला. तसेच 


४०० बैनघर्म * त 


जैनांच्या खापत्य कुलेचा प्रभाव मुसलमानांच्याहि आपत्य कलेवर 
पढढछा आहे. परंतु येथे त्याचें प्रयोजन नाही. आमचें प्रयोजन जैन- 
धर्माच्या धार्मिक क्षेत्रामध्ये जैन धर्मावर मुसछमान धर्माचा काय 
प्रभाव पढला त्यावदल आहे; मुसलमान धर्माचा जैनधर्मावर महत्वाचा 
परिणाम तर हा झाला की, जैनधर्मात मूर्तिपूजा-विरोधी अशा संप्रदा- 
याचा जन्म जाला. भुसत्मानांचा मृर्तिपूजा विरोध व मूर्तिशंडन 
यामुक्केच छोकाशाहाय वरगैरेंच्या मनांत ही भावना निर्माण झाली व 
त्यांतूनच स्थानकवासी संप्रदाय व तारण पंथ थांची ,खापना झाली. 
मुसलमान धर्मावर जैनधर्माचा पडलेछा प्रभाव दाखवितांना 
प्रोफेसर ग्लेजनप थांनी आपल्या 'जैनिहम्‌ ! या नांवाच्या प्रंथांत 
2. ७! ९. ॥7767॥० याँच्या निश्थाचा हवाला देअन असे 
लिहिलें आहे की, अरब कवी व तत्त्ववेत्ते भवूछू अछा यांनी (९७३ ते 
१०५८) आपके नैतिक सिध्दांत जैनधर्माच्या प्रभावाने स्थापित केले 
होते. त्याचें वर्णन करतांना कमर यांनी पुढीछ प्रमाणे लिहिले आहे की, 
* अबुढ अला केवकऋ अन्नाह्दरच करीत असत. दूध सुध्दा पीत नव्दते, 
कारण ते असे मानत की, गाईम्हशींव्या कांसेतून वासरांच्या हिर्शाचें 
देखीरू दूध काढले जाते त्यांगुके तें पाप्च आहे. जोपयेत शकय 
असेल तोपयत ते आहारहि करीत नव्हते. त्यांनी मधाचा त्याग केलेला 
होता व ते अंडीहि खात नव्हते. आहार व बस्चाच्या दृष्टीने ते संन्याशा- 
प्रमाणेच राह्मत होते. पायांत छांकडाच्या खडावा घालीत असत. कारण 
पशु मारणें ब ल्याचें कातडें उपयोगांत आणणें हें पाप समजत असत. 
एके ठिकार्णी नम्न राहण्याचीहि त्यांनी प्रशंसा केली आहे व म्हणत की, 
, ऋतु हेच तुमच्यासाठी संपूर्ण बच्च आहे. त्यांचें असेंहि रहणणें आहे की, 
मिकाज्यास पैसा देण्यापेक्षा माशीस जीवदान देणें अधिक श्रेष्ठ आहे.' 
नृप्नता, जीवरक्षा, अन्नाहार, मधुत्याग श्त्यादि विषयास्‌बंधीचा[ 
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त्यांचा पक्षपात असें दाखवितों की, त्यांच्या विचाराबर जैनधर्माचा 
विशेषतः दिगंवर संग्रदायाचा प्रभाव पडलेला होता. अबुद्अलाद 
पुष्कक् विवसपरयत वगदाद येये राहिले होते. हैं शहर व्यापार केंद्र 
होतें व तेथे गेलेल्या बेन व्यापाज्याशी या फवीचा चांगला घनिष्ट संबंध 
जोडला गेला असावा हैं अधिक संभवनीय आहे. 


त्यांच्या लेखांवरून भरे दिसून येतें की,त्यास भारतांतील अनेक 
धर्माचें ज्ञान होतें. भारतांतीट साधु नख काढीत नाहीत. या गोष्टीचा 
प्यांनी उछ्ेख केलेला आहे. प्रेत जावुण्याची पथ्दृत त्यास आवद्रत असे. 
भारतांतील साधू चितेच्या अप्नि ज्वालेंत उडी घेतात ही गोष्ट त्यास 
आम्रयेकारक वाटत असे. अश्ञा प्रकारच्या मरणास जैन अधमे मानतात, 
४ शक्य झाल्यास आहयरांचा त्याग करावा.! था त्याच्या प्रचंतावरून 
असे अनुमान करण्यांत येतें की, झ्ास नैनांच्या संझेंखना ब्रतावें ज्ञान 
-दोतें. परंतु हूँ त्रत दो खतः पाढूं शकत नव्हता या सर्व गोह्टीवरून असे 
बादतें की, त्याचा जैनाशी परिचय झाला होता व त्यांचे पुष्कलसे 
धार्मिक सिध्दांव या कपीनी भानलेले होते. 
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..._ ५ जैन-तृक्ति. 
प्राकृत-- 


ग णो लोगस्सेसणं घरे | --आचाराग, 

अर्थ:- लोकैपणेचें अनुकरण करूं नये. म्दणजे दुसच्यांच्या बरवर 
चांगल्या भासणाच्या गोष्टींचें अंधानुकरण करूं नवे. 

२ सब्बे पाण[ पियाउआ, सुहसाया दुक्लपडिकुल अधियवहा । 

'' प्रियजीविणो जीविउकामा, सन्वेर्सि जीविय पियं | -आचाराग, 

अर्थ:- सर्व जीवांना आपापले प्राण प्रिय आहेत, सुख प्रिय 
बॉटतें, दुःख कोणी इच्छित नाहीत; आपला वध व्हावा भर्से कोणासहि 
बाटत नांही. सर्व जगण्याची इच्छा करतात. ( म्हणून सर्वाचें रक्षण 
करावयॉस पाहिजे। ) 

३ सब्ते जीवा वि इच्छति जीविड न मरिजिठ | 
.. तम्दा पाणवह धोरं णिग्ोथा वजयति ण ॥ -दश्वैकालिक, 

अर्थ:- सर्व प्राणिमात्रांची जगण्याची इच्छा असते. मरावें असें 
कोणासहि वादत नाही. म्हणून्न तिभेथ मुनी घोर आणिवधाचा त्याग 
करतात, 

४ णिस्संगो चेव सदा कशायसलेहण कुणदि मिक्‍खू। 

सगाह उदीरंति कसाए, अग्गीव कठठाणि | -शिवार्य, 

अर्थ:-परिम्रह रहित साधूच कपाय कसी करण्यास नेहमी समर्थ 
असतात, ज्यात्रमाणे वाब्ब्लेलीं छाकडें अप्रि उत्पन्न' करतात व वाढ- 
वितात व्याप्ममाणे परिप्रहच कषायांची निर्मिति करतो व बाढवितो.' 

५ समतत्तुवंधुवगो सम्रमुहृदुबखों पसेसणिंद्समों । 

समलेट्ठकंचणों पुण जीविदमरणे समी समणो || -हुन्दकुल्द, 


जे शत्रु-मित्र, सुख -दुःख, प्रशेस:-निदा, मातीचें ढेकूछ-सोनें 
तसेच जीवन ब मृत्यु इ. गोष्टी समान मानतात, तेंच श्रमण-जैनसाधु 
द्ोत. 
. ६ भावरहिओ न सिज्झर जइबि तब चरइ कोडिको्शओ | 
जम्मतराई बहुसो लंबियहत्यों गल्थिवत्थो || -कुन्दृडुन्द, 
अर्थ:-जरी कोणी नम्न झाला किंवा द्वात ठांव करन करोडो जन्स- 
पयेत अनेक प्रकारचें तप केलें, ज़र हूँ सर्व भावरद्तित असेल हर 
लास सिध्दीची प्राप्ति होत नाही. 
७ जेसिं विस्येसु रदी तेपिं दुःख वियाण सब्भाव ॥ 
जदि त॑ ण॒ हि सब्माव थावारों णत्यि विसयत्थ | -दुन्दकुन्द, 
अर्थ:- ज्यांची ऐंद्रियिक विषयांत आसक्ति आहे, द्यांनाच खाभा- 
विक दु:ख होतें असें समजावें. कारण असें दुःख होत नसतें तर ते 
विषयोपभोगांच्या प्राप्तीचा प्रयत्नच कशास करतील ! 
८ वउ तठ सजमु सीड़ जिय ए सत्बश अकयच्यु | 
जाव ण बाणइ इक पर सुदूघठ भाठ पवित्तु || “योगीन्दु, - 
अर्थ:- जॉपयेत या जीवास आपल्या पवित्र शुध्द खभावाचा धोष 
होत नाही तॉपयेत व्रत, तप, संयम व शीछ इ०चें पालन निर्थक आहे. 
९ शए रंगिए हियव॒इए, देउ ण दीसइ संत ॥ 
दष्पणि मदर बित्रु जिम, एहुठ जाणि णिमंतु ॥ --योगीरदु, 
अर्थ:- ज्याप्रमाण मलिन आरक्ञांत वोंड स्पष्रपण दिसन नाही, 


द्याप्रमाणे रागादि भावांनी वर्‌बटलेल्या हृदयांत वीतराग शांत देवांच 
दरशन होत नाही, हैं निश्चितपणे जाणावें, 
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१७ जो ण विजादि वियारं तरुणियणकडक्खवाणविद्धो वि। 
सो खेव सूरसूरो रणसूरो णो हवह सूरो | -र्ामी कार्तिकेय, , 
अर्थ:- जे रणांगणांत शौये गाजबिवात ते खरे शूर नसून, वरूण 
खियांच्या नेत्रकटाक्षामे ज्यांचे हृदय विध्द होत नाही तर उलट 
निर्विकार राहतें, तेच खरे शुरवीर आह्देत. 
११ जहिं मावइ तहि जाहि जिय ज॑ं भावइ कौर त॑ जि | 
फेम्बइ मोक्‍्खु ण अत्यि पर चित्तर सुदिध्‌ ण ज जि || योगीन्हु, 
अर्थ:- (बा) जीवा ! तू कोठेद्दि जा व कांहीहि, कर पण 
जॉपयेत तुझें चित्त शुष्द होत नाही, तॉपयेत कोणव्याहि अरकारें तुछा 
मोक्ष मिकूं शकणार नाही. 
: '* १२ जीपवहो अथवहे जीवदया होइ अणणो हु दया | 
' विसकटकों व्य हिंसा परिहरिदत्वा तदो होदि॥ -शिवार्य, . 
अर्थ:- वास्तविक जीवांचा वध हा आपल्ाच वध आहे व'जीवां- 
बर दया ही आपल्यावरच दया आहे. म्हणून विपारी काध्याप्रमाणे 
हिंसेचा दृरूनच ल्याग फरावयास पाहिजे. 
१३ रायदोसाइदीहिं य डहुल्जिइ गेव जस्स मणसछिछ | 
*. सो णिय तथ पिष्छइ ण हु पिच्छइ तस्स बिवरीओ ॥ «देवसेन, 
अर्थ:- ज्यायें हृदय रागह्ेपादि विकारांनी दोछायमान होत नाही, 
तो आत्मतत्त्वाचें चिंतन करूं शकतो. उलट रागद्वेषादि विकारांनी ज्याचे 
चित्त अर्लुब्ध होतें, रास आंत्मतत्त्वाचें दर्शन होत नाही. 
, सेस्ृत-- 
१४ आपदा कथितः पन्‍्या इन्द्रियाणामसंय्तः | 
तजय; संपदा मार्गों येनेंट्ट तेन गम्यताम || 
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अर्थ:- इंद्रियांचा असंयम हा आयपत्तीचा-दुःखांचा मार्ग आहे. 
व इंद्रियांना वश करणें हा संपत्तीचा-सुखाचा मार्ग आहे. यांपैकी 
तुला जो रुचेल, तो मागे तूं खीकार. 

१५ हेयोपादेयविशन नो चेद्‌ व्यथे; श्रम: श्रुती । -नादीमसिंद, 

अर्थ:- जर शात्तरें बांचूत हेयोपादेय गोष्टीचें ज्ञान झाले नाही,- 
कशांत आत्याचें हित आहे व कशांत अहित आहे हू समवले नाही, 
हर श्रुवाभ्यासाचे कष्ट व्यर्थच न्हणावयाचे ! 

१६ को5न्घे यो5कार्यरत: को अधिरों व: श्रुणोति न हितानि | 


[ &अ 


को मूकी यः काले प्रियार्णि वक्तु न जानाति ॥ - प्रश्नोत्तर रनमाल 


. शैर्थ-आंधव्य कोण न करण्यायोग्य वाईट कार्यात जो लीन 
असतो तो. बहिरा कोण ! आपल्या हिलाची गोष्ट वो ऐकत नाही वो. 
झुका कोण ? ज्यास योग्य वेढीं गोड वचन बोलण समजत नाहीं तो. 

१७ पुण्यस्य फलमिच्छन्ति पुण्य॑ नेन्छन्ति मानवाः | 
फल नेच्छन्ति पापस्य पाप कुववेन्ति वत्नत: || - गुगमद्राबाव, 
अर्थ:- मनुष्य पुण्याचें फल तर भोगूं इच्छितात. पण कर्म मात्र 
करूं इच्छित नाहीत. तसेच पापाचे फ हु.ख कधीच भोग इच्छित 
नाहींत, परंतु पापकार्यात मात्र अगर्दी प्रयत्नशील असतात, 
१८ तत्वशानविदीनाना मेग्रेन्थ्यमपि निःफल्स । 
न हि स्ाल्यादिमि; साध्यमत्रमन्वेरतण्डुलः || - श्षत्रचुदा्मार 
अर्थ:- जे लोक तत्त्वनानभून्य आदत, त्यांनी निर्मथ होणे, 
न्यर्थ आहे. कारण आहाराची इतर तांदूल् बगरे सामुप्री नसतांना 
केवढ भोजन शिज्विण्याची भांदी असल्याने भोजन तयार हो 
शकत नाही, 


४० जैनघर्म 


१९ गहस्थों मोक्षमागंखो निर्मोहो नेव मोहवान्‌ | ै 
अनगागे यही भ्रेयान्‌ निर्माहो मोहिनो मुने: ॥ -- - रुन॒करेंड भ्रा०, 
अर्थ:- जे गृहथ असूनहि निर्माही आहेत, ते. मोक्षमार्गात 
जिरप्रवृत्त आहेत. परंतु जे मुनि असूनहि मोही आहत ते मोक्षमार्गानि 
जात नाहीत, ( मोक्षसार्गात खत नाहीत, ) म्हणून मोही (मिथ्यात्वी) 
मुनीपेक्षा निर्मोही गृहस्र श्रेष्ठ आहे. 
३० यथा यथा समायाति सवित्तो तत्त्वमुत्तमम्‌ | 
तथा तथा नरोचन्ते विषया: सुल्मा अपि |... !' 
२१ यथा यथा न रोचन्ते विषया। सुल्मा अपि। 
तथा तथा समायाति संविततो तत्त्वमुत्तमम्‌ || -- पृज्यपाद, 
थर्थ:- जसा जसा शुद्ध आत्म्याचा अनुभव येत जातो, तसतसे 
ऐंद्रेयिक विषय भोगणें सुठझम असतांनाहि आवडत नाही, तसेच 
इंद्रियांचे विषय भोग भोगण सुलभ असतांनाहि ते भोगपण्यान्नी प्रवृत्ती 
कमी कमी द्योत जाते, तसतसे आत्म तत्त्वाचा अनुभव अधिकाधिक 
येत जातो 
२१ अपकुर्वति कोपरचेत्‌ कि न कोपाय कुप्यसि | 
_.... त्रिवगेस्थापवर्गस्थ जीवितस्य व नाशिने ॥ -- वादीमसिह 
अर्थ:- जर अपकार करणाज्यावर राग करावयाचा, तर मंग 
क्रोधावरच का क्रोध करूं नये ? कारण क्रोध हा धर्म, अर्थ, काम, 
मोक्ष व जीवनाचाहि नाश करणारा आहे- 
२३ अन्यदीयमिवात्मीयरमपि दोष प्रपश्यता | 
समः ख़ मुक्तोडय॑ थुक्तः कायेन चेढपि || “-  वांदीमसिह 
अर्थ:- जो दुसच्यांच्या दोषांवरोबर आपलेहि दोष पाहतो 
ब्ाच्या सारखा दुसरा कोण आहे ? तो सशरीरी असूनहि खरोखर 


मुक्त भाहे | 


च्‌ जैन व 
जऊन-मुक्क /७४ 


२४ आशय: प्रतिप्रागि वत्लिन्‌ विश्वमणूपमम्‌ । 
तल्ियद्‌ किम्दागति दृश वे विप्रौरता ॥ - गुझमढ्र. 
अर्थ:- अत्येक आण्याची आशेची दरी इतकी मो्ी आाद्न की, 
द्याच्यामध्ये हूँ संपूर्ण विश्वहि परमाणुसारले आहे. अम्मा परिखितीद 
ज़र या विश्वाची वाटणी केली वर प्रत्वेकाच्या हिद्यास कांय बरे 
येईल ? म्हणून विषयांची इच्छा करणें व्यर्थ आहे. 


है] ढक पु ४ #ऋ 
२५ यग उठे जग अन्ध मणे उदर्दाहं सर लोगन हाझ गेंगार | 


सींख बिना नर सीखत हैं जिय्यादिद न्‍्व्नदी सुघ्गद | 
तापर और रे रक्ाब्य, कहा किये दिनदी निहगई । 
अन्ध अवृझनदी अँखियानमे डारत हैं रह गम दुह्याई ॥ भृपरदान, 
३६ राग उदे भोग माउ लागत सुहाहनेरे, 
बिना राग ऐसे छागर दैंसे नाग द्ारे हैं । 
राग ही सी पाग रहे तनमें सदीद लीव, 
शग गे आवत गिलानि होत न्यरे है ॥ 
राग सों बगतरीति झूठी सत्र सॉंची लाने, 
राग मिदे वूझत अछार खेल सोरे है| 
रागी बिनरामीके विचार बढोई मेड, 
छैसे भद्य पत्र काहू छाहूक़ों दगरे हैं || --  भूृंघरान 
२७ ज्यों समुद्र पवन ते चहुढिति उठत तरंग । 
सो आकुल्ता सी दुरित ले न तमस्म रंग || ५... इल्माबन, 
२८ चाहत हैं घन होठ द्विनी विधि तो सदर का ढेर बिग हे । 
गेह चिनाय कहूँ गहना ऋुछ, ब्गहि झुता छुत अेंदिए मारे ॥ 
चिंतत यी दिन ज्ञाहिं चल बम आनि अच्यनझ देत दया डी । 
खेलत खेछ खिलारे गंदे रहि दाए दपी इनग्बढी बनी ॥ -भृध्य्दात, 





कांही जैनपारिभाषिक शहू, 


या ग्रंथामध्ये ज्यांची परिभाषा दिलली आहे थशाच शरहांची यथे 


अधाति कर्म 
अधर्म द्रव्य 
अनन्‍्तकाय 
अंतराय कर्म 
अनुभाग बंध 


अग्रतिष्ठित-बनत्पति 


अभव्य जीव 
श्द्देत्‌ 


अरिहंत भगवान 


अछोकाकाश 
अष्टद्॒व्य 
अखिकाय 
आकाशद्रव्य 
थाठ मूलगुण 
आयुकर्म 
आखतब 
इद्रिय संयम 
पत्कर्षण 
उ्द्य 
उदीरणा 
उपशम 
इपशमश्रेणी 


सूचि दिली आहे, 


१६१ औदयिक 

१०८ औपशमिक 
२५२ कम 

१६१ कार्मोण वर्गणा 
१६० कालद्रव्य 
१६२ कफेवली 

२२३ क्षुपकश्रेणी 
१५४ क्षायिक भाव 
१३१ क्षायोपशमिकभाव 
१३४ गुणब्त 

११० गुणखान 

१३७ गोत्रकर्म 

११५ घातिकर्म 
१०९ चेतना 

१९८ जिन 

१६१ ज्ञानावरण कर्म 
१५० तीथेकर 

२२३ तीथकर केवली 
१६२ दर्शनावरण कर्म 
१६३ देशधाती 
१६४ द्रव्य 

१६४ द्वव्यकर्म 

२५५ द्वव्यपूजा 


२०२ 
ब्५र्‌ 
श्ष्र्‌ 
१५३ 
११३ 
१३० 
ग्‌५०७ 
२५२ 
श्णप्र 
ग्र्‌१ 
ग५र्‌ 
१६१ 
१६१ 

९५ 
१३८ 
१६५ 
१६० 
4३० 
१६० 

६? 

८3 
१०५ 
१३७ 


हि 


द्रव्यलिंग 
धर्मद्रव्य 
नामकर्म 
निकाचना 
निधन्ति 
निजरा 
निम्न यकाल 
पंचपरमेष्ठी 


पंचमहाकल्याणिक 


परमाणु 
पांच समिति 


पारिणामिकभाव 


पुद्लद्रव्य 
प्रकृतिबंध 
प्रदेश 
प्रदेशबंध 
प्राणिसंयम 
बंध 
भव्य-जीव 
भावकर्म 
भावपूजा 
भावलिग 
मोहनीय कर्म 
मोक्ष 

, लोकोकाश 


काही जैन परारिमाषिक शरद. 


१३४ सम्रतिष्ठित प्रत्येक जीव 


१०५-१५०-१६२ सात शीढ 


१६१ 


२२७-२८ 


११३ 
र२१ 
२६३ 
१६३ 
२४२ 
२४३ 

८१९ 
१३१ 
१७४ 
११३ 
१६१ 
रे२५९ 


' देह 


१५१ 
१४९ 
२१६ 
११२ 
११२ 
१०४ 
१३४ 
८9 
१६० 


जीवराज जैन ग्ंथमाला, सोलापूर, 


# मराठी प्रकाशनें, # 

१, रत्करण्डश्रावकाचार- प. सदानुखजी विग्चित वृहन हिंदी उ्ननिकचां 
सम्रम्न मराठी अनुबाद, अनु० पू त्र जीवगल गोतमचद दोगी,कि.! » रे. 

श्‌ आयोद्शभक्ति- पृज्यपठकूत सलछूल इशमरक्ताचा मगटीत आशब्ड 
अनुवाद, कि. १ रु. 

३. भ. कुंदकुंदांचे रक्नत्रय- म. कुदकुदान्या ममपरहार, प्रब्ननमार वे 
पंचालिकाय या ग्रथर्लानीर से विषयाची सुदर मादण + १| ₹. 

४. महामानव सुदशन- आ. सकलकीतीच्या सुदर्भनवस्तावा मगठीत 
आधुनिक तंत्रात अवतार, जि. १ रु, 

५, नित्यनेमित्तिक जेनाचार- एहखाठय आवश्यक अगणान्या सवे किया- 
कमीची शाज्नोक्त माहिती, भिवाय पचाम्रतामिपफ, अ४७क वे आग्या 
यांचाहि एकन्र संग्रह हि श॥ 5, 

६ पाश्चनाथचरित्र व महावीरचरित्र- हिं. प््येकी ८ भरे 

७, जीवंधर- श्री, वादीर्भातहमूरिकृत 'क्षत्रश्नडमति या अश्ीकिक काह्यावर 
आधारढेली सपूर्ण कथा दृग्गी मुखप्र॒ठ कि. १॥ रु, 

८. पांडवकथा- जैनवर्मारार बैल कौर्य -पाइवाजी रुपूर्त उक दुग्गी रुख- 
पृष्ठ, कि. १॥ 

९, रक्ाची पारख- ' उ्यधोप या पॉसणिक दथत्रर आधारित स्वीगन- 
विरहित भालेपयेगी नाट्य, कि, ८ आग 

१०. सम्यक्ल्कौमुदीकथा- कि. ८ ?]॥ रु. 

११. भे. ऋषभदेव- कि, ?। रु 

१२. जीवंधरपुराण- मयठी ओबी. कि, २ 

१३, जिनसागरकृतब्रतकथा- रविवार, निदोषमत्तणो, शुगवत्तई प्रशापद- 
पूजा, नदीशरपूजा, अनेक सत्र व आस्या बातो सफहू कि * र, 


१४. 
१५, 
१६. 
१७, 


१८. 


१९. 


न्न् 


भ. तेमिनाथचरित्र- किं. १ रु, 

यशोधरपुराण- मराठी ओवी, कि. ४ रु, 

धर्मासत- गुणकीर्तिविरचित, पंघराव्या शतकांतील महाराष्टराच्या समान- 
जीवनावर प्रकाश टकणारा प्राचीन मराठी गद्य अथ,सं०-प्रा,जोहरापूरकर, 
किं, ३ रु, ' 
परमहंसकथा- प. सूरिजनकृत मराठी गद्यपद्यमिश्र आध्याक्षिक रूपक 
कथा, पृ. ३८+८७., मूल्य २ रु. ' 
चक्रवर्ती सुभौम- मह्मरक रलचंद्र याथ्या सस्कृत गश्रा्धा लिहिलेे 
आठव्या चक्रवर्तीने चरित्र, किं. ७५ म, पैसे, 

जैनधर्म- पं, कैलशर्चद्र शात््री याध्या हिंदी ग्रथाचा मराठी अनुवाद, 
कि. ५ रु, अनुवाढक प्रे, ठे, शहा, 


के कानडी प्रकाशन, & 


» सह्लकरण्ड आ्रवकाचार-- ५, सदामुख्॒जी विरचित हिंदी वधनिकेवा 


कानडी अनुवाद, अनुवादक- अण्णाराव मिजजीं, ४. ७०० कि, १६ रु, 
आपल्या प्रतिसाठी लिहा, 
जैन संस्कृति संरक्षक संघ 
संतोष भवन, फलठन गल्ली 
सोलापूर ( महाराष्ट्र 


ज्ै 
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कुडा0४०कवकादांध रण एेडंगय्800॥8 ( ?ि0॥ 3, (॥8- 
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